Med andra varldars 6gon

— nagra anteckningar kring Goethes Vast-Ostliga Divan

Barbro Muhammad-Klingmann

Bakgrund

Islam har dnda sedan medeltiden varit en motpol dir tankar kring natur, religion och
etik speglats och gett nya perspektiv pad Europas kristna arv — sérskilt under de
perioder av uppbrott och omvélvningar i livssyn som Europas historia &r sa rik pa. Sa
har “islams bevis”, tdnkaren och teologen Al Ghazali, satt omisskdnnliga spér i den
kristna skolastiken, samtidigt som filosofiska och naturvetenskapliga ron fran den
muslimska virlden sadde fréet till Europas upplysning. Ménga av rendssansens och
reformationstidens religiosa tinkare tog direkt intryck av islam. Koranen Oversattes
till latin redan 1100-talet, och blev senare tillgdnglig for en storre krets genom den
upplaga som trycktes pa initiativ av Martin Luther &r 1543. Det var ocksd inom den
protestantiska sfaren som orientalistiken borjade utvecklas, framst i syfte att kasta ljus
over Bibelns dldre skrifter.

Upplysningstiden forde med sig ett annorlunda intresse for Islam. I centrum for detta
stod & ena sidan ett visst praktiskt-rationellt element i det islamiska tankesittet, och &
andra sidan Profeten Muhammads (fred och vélsignelser vare med honom) historiska
personlighet. Hans karakteristiska kombination av andlig och virldslig auktoritet &r
ett drag som kan ha tilltalat t.ex. Napoleon. Aven Voltaire visade en viss beundran for
Profetens statsmannaskap, som han spelade ut mot kristendomens kvietism'. Men att
man sokte nya influenser i islam var inte alltid ett uttryck for att man i ndgon i
egentlig mening nirmade sig den. Islam forblev en frammande vérld och dess
personer och tankesdtt framstilldes ofta pa ett foga tilltalande sitt. Samme Voltaire
producerade t.ex. 1 dramat Le Fanatisme ou Mohamet le Prophéte en illvillig
karikatyr, dir islams forkunnare (fred och vélsignelser vare med honom) far kla skott
for hans motvilja mot religion dverhuvudtaget.

Invasionen i Egypten vid sekelskiftet markerar borjan till koloniseringen av
arabvérlden. I dess spér fick orientalismen ett nytt uppsving och en ansenlig méngd
arabisk och persisk litteratur Oversattes och gavs ut. Oversittningarnas kvalité
varierade. Ofta var det snarast omskrivningar av originalet, tillrdttalagda efter den
tilltdnkta lasekretsens smak. Bland de populdra bocker som nadde allménheten kan
ndmnas den persiske berdttaren Sa’dis Gulistan (Rosentrddgard), dir sedeldrande
berittelser framfors i en varm, humoristisk ton, som tilltalade tidens etisk-rationella
anda. Tusen och en natt spred & andra sidan ett erotiskt-romantiskt skimmer Gver
oterlandet och fick det att framstd som vekt och dekadent. Pa liknande sétt antogs
sufismen vara ett uttryck for religiosa fritinkares utsvdvningar. Den sufiska
diktningen med sitt dubbeltydiga sprék, déar upplevelsen av Guds omedelbara niarhet
ofta klés 1 erotiska bilder, kan av den oinvigde uppfattas som en uppmaning att sdka
detta livets njutningar utanfor de av religionen givna grinserna. S& tolkades t.ex.
’Umar Khayyams fyrradiga verser, som blev omattligt populéra i Europa under 1800-
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talets senare hilft. Att just en man som ’Umar Khayyam — matematiker och
vetenskapsman, samtidigt asket och mystiker av hog rang” — i vésterlandet kom att
betraktas som en skeptiker och hedonist dr i sig ett tecken pad en djup brist pa
forstaelse mellan de bada virldarna.

Ett liknande, om &n vénligare 6de motte dversdttningen av Muhammad Shams-ad-Din
Hafiz’ Divan, en persisk diktsamling som blev utgangspunkten for ett utomordentligt,
ja, osannolikt inslag 1 den tyska litteraturen.

Pa vandring

Nord und West und Siid zersplittern, Norr och vister och soder slas i spillror
Throne bersten, Reiche zittern, Troner sprdngs och riken darrar
Fliichte du, im reinen Osten Fly du for att i den rena éstern
Patriarkenluft zu kosten. Andas patriarkernas luft

S4 inleds Goethes Vist-Ostliga Divan, som kom till i efterdyningarna av
Napoleonkrigen. Diktens titel Hegire anspelar pd Profeten Muhammads (fred och
vélsignelser vare med honom) flykt fran Mecka till Medina (arabiska: hijrah). Den
motsvarade Goethes sinnesstimning under dessa dr av omvénd “landsflykt” tillbaka
till hemtrakterna kring floden Main. Han sokte sig tillbaka till faderns hemstad, dér
han inte satt sin fot pd ménga &r, for att dteruppleva det forgangna i nuet tillsammans
med dlskarinnan Marianne von Willemer, med vars kirlek han ’smyckade sin alder,
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sina gria har’™".

Unter Lieben, Trinken, Singen Med kdrlek, dryck och sdang
Soll dich Chisers Quell verjiingern.’ md Chisers kdlla dter gora dig ung

Men det var ocksa en tankens flykt till det rena och oforfalskade, det enkla och
riktiga:

Dort, im Reinen und im Rechten, Diir rdtt och renhet rader,

Will ich menschlichen Geschlechten Vill jag tringa in i djupet av

In des Ursprungs Tiefen dringen. mdnniskosliktenas ursprung,

Wo sie noch von Gott empfingen Da de av Gud fick ta emot
Himmelselehr in Erdensprachen Himmelska ldror pa mdnniskosprak
Und sich nicht den Kopf zerbrachen.’ Utan hdrklyverier.

Det var vinnen Herder som forst introducerade Koranen for den unge Goethe pé
1770-talet. Detta inspirerade honom till ett ndrmare studium av Islam och dess
forkunnare (fred och vélsignelser vare med honom), som gjorde ett djupt intryck pé
honom. I hans skriftliga kvarlatenskap finns bl.a. fragment av en “Sang till

% Se [7] for en niarmare beskrivning av 'Umar Khayyams liv och tinkande
? Ur Goethes Divan, Buch des Singers

* citerat ur [3], se 4ven nedan

* Ur Goethes Divan, ibid.
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Muhammad” frdn denna tid, som har formen av en dialog mellan ’Ali och Fatima och
som aterger hans beundran for Profeten (fred och vilsignelser vare med honom).’

Men det var inte forrdn senare i livet som Goethe pd nytt gav uttryck for dessa
influenser. Den tindande gnistan blev Joseph von Hammers tyska Oversittning av en
serie diktverk av Hafiz.

”Jag hade sedan ldnge uppmérksammat Hafiz och hans dikter, men allt jag blivit
varse genom litteratur, reseskildringar, tidningar och annat gav mig inget
begrepp, ingen forestillning om denne utomordentlige mans fortjdnster. Nér sa
till slut den fullstindiga Gverséttningen av alla hans viktiga verk kom mig
tillhanda véren 1814, fattade jag med sérskild kérlek hans inre vdsen och forsokte
att genom hans produktion finna ett forhéllande till honom.” [3]

Goethe fann 1 Hafiz en jambordig, om inte dverldgsen tvillingsjél, och han skrev sin
Divan som ett sentida svar och tvillingverk till Hafiz’ Divan. Sjélv ror han sig genom
boken i olika gestalter: som tysk diktare, som orientalisk kopman, som kristen och
som muslim, som ldrjunge till greker och perser, 1 stindig dialog med den vise Hafiz
och den skona Suleika.

Detta byte av standpunkt gav honom nya perspektiv pa det redan vélkidnda. Det forde
honom nédrmare det ménniskans och tingens eviga och universella ursprung, som lag
till grund for hans livsadskddning. Oskar Loerke beskriver det s& hér 1 sin kommentar
till Divanen:

”Stenarna som diktaren klappar i hembygdstrakterna berdttar om jordens
ungdom. I varje trdd som skuggar honom ddljer och uppenbarar sig urvéxten.
Varje flod innehéller alla floders vdsen: Main kan ndgon géng fa heta Eufrat. I det
néra forverkligar sig det avldgsna, i det nérvarande lever det forflutna. De brokiga
vallmofalten som ligger i morgondimman kring Erfurt simulerar vesirens tilt.
(...) Underbart ren och upphéjd kan den dlskade avvisa tanken péa éldrandet:
"Infér Gud maste allting evigt std, dlska Honom i mig’®. Det som #ger giltighet
giller som idé overallt och alltid.”

Detta synsitt har, som vi kommer att se, sin grund 1 naturfilosofin.

Gud, naturen och karleken: naturfilosofi versus religion

En fascinerande gestalt pd troskeln till Europas upplysningstid &r glassliparen och
filosofen Baruch Spinoza (1632-1677), som kom fran en judisk familj med rotter 1 det
muslimska Spanien. Skolad 1 grekisk klassicism, kristen skolastik och 1 den judiska
medeltidsfilosofi som uppstod under islams inverkan, formade han en ny tids
tainkande med en saddan djarvhet att han forskots ur bdde det judiska och det kristna
samfundet. Enligt hans filosofi manifesterar sig gud i naturen, men ar ocksa identisk
med den — en idé som strider mot den transcendenta gudsuppfattningen inom ortodox
judendom, kristendom och islam, dir Gud stir ovanfor och bortom Sin skapelse. Ur
Spinozas gudsforestdllning foljer dven en stark overtygelse om att méinniskans liv ar
forutbestamt. Att med tillforsikt foga sig 1 de skeenden som med nodvéndighet foljer

” Detta opublicerade verk diskuteras ingdende av Katharina Mommsen i [6]

¥ Hir citeras en en strof ur Divanen, Buch der Betrachtungen: "Der Speigel sagt mir ich bin schon/ Thr
sagt: zu altern sei auch main Geschick/ Vor Gott muf} alles ewig stehn/ In mir liebt Thn, fiir diesen
Augenblick”

® Ur Oskar Loerkes essi Der Goethe des West-Ostlichen Divans, publicerad i [2]



ur naturens inre logik — vare sig de ur den enskildes synpunkt framstar som goda eller
onda — blir ett sitt att forena sig med den umiversella gudomen.

Ett sekel efter hans dod var Herder och Goethe bland de forsta som tog till sig
Spinozas livsaskadning. Tron pa en O6desbestamd tillvaro under en gudomlig makt
bortom ont och gott och pd naturen som en uppenbarelse och manifestation av den
Ende — detta var tankar, som fann stark resonans hos Goethe och som han tycks ha
satt 1 samband med islam. Beredskapen att underordna sig ett oundvikligt
virldsskeende mirks kanske tydligast i hans krigsskildringar Félttdg i Frankrike'’. 1
flera brev fran den tiden ndmner han uttryckligen islam som en livshallning:

”Sa snart faran blev stor, infann sig en blind fatalism, och jag har mirkt att
ménniskor som bedriver ett farlig yrke kédnner sig stérkta och stélsatta av samma
instillning. Den muhammedanska religionen #r det basta beviset for detta.”"'

Déaremot motiverar han sin dvertygelse pad ett annorlunda sitt. Islams lira om Guds
forutbestaimmande foljer av tron pa Hans allmakt, medan den nya tidens determinism
hirleds ur naturens egen inneboende lagbundenhet'?. Goethe uttalar detta koncist i
Dikt och Sanning'*:

”Naturen verkar enligt eviga, nddvindiga och gudomliga lagar pa ett sddant sétt
att gudomen sjalv inte skulle kunna #ndra dem.”"*

Ett framtrddande tema i Divanen dr synen pa naturen som uppenbarelse av det
universella. 1 sina Noter [3] hdnvisar Goethe ofta till Koranens aterkommande
uppmaning att se Guds tecken i naturen. Men vad Divanen aterspeglar ér egentligen
inte Koranens budskap utan snarare begreppet “intuitiv vetenskap”, enligt Spinoza
den hogsta formen av kunskap, didr man soker de eviga sanningarna i de synliga
tingens ordning — inte 1 ett hogre védsen bortom den. Gud finns 1 fysiken, inte 1
metafysiken. I ett brev till Johann Heinrich Jacobi, som forst formedlat Spinozas
skrifter till honom, skrev Goethe ar 1785:

”Jag héller helt och héllet fast vid ateistens [Spinozas] gudsdyrkan och overlater
at er allt vad religion heter och heta kan. Om du sdger att man bara kan tro pa
Gud sa sdger jag dig att jag haller mig till [natur]betraktelse. Och ndr Spinoza
talar om sciencia intuitiva .... sa ger mig hans ord mod att dgna hela mitt liv at att
betrakta tingen... utan att bry mig det minsta om hur langt jag kommer eller vad
som har tilldelats mig.”"

Sadan vetenskap syftade till “intellektuell kérlek till gud”, att forenas med gud
(naturen) genom att inse sin egen plats i dess eviga och universella ordning. Liksom
studiet av naturen utgjorde ett sétt att nd insikt i denna ordning, var kérleken till
kvinnan for Goethe en vig till forening med det gudomliga. Ur detta perspektiv maste
man ocksd se orden ”d6 och bliv” 1 den vilkdnda dikt som nedan &terges i Karin
Boyes tolkning.

' J. W. Goethe: “Campagne in Frankreich” (1792)

! citerat i [6]

12 Detta éir tvirtemot Ash'ari-skolans lara, den dominerande teologiska skolan inom sunnitisk islam, diar
tron pé naturens inre lagbundenhet bestrids. Orsak foljs av verkan endast i kraft av Guds skapande
som sker i varje nytt 6gonblick.

' J. W. Goethe: "Dichtung und Wahrhet” (1813)

' citerat i [6], dér Katharina Mommsen ger en utforlig diskutssion av Goethes determinism

' HABEI. 1, 508 £, citerat i [1]



Selige Sehnsucht'®

Sagt es niemand, nur den Weisen,
Weil die Menge gleich verhdhnet:
Das Lebendige will ich preisen,

Das nach Flammentod sich sehnet.

In der Liebesnéchte Kiihlung,
Die dich zeugte, wo du zeugtest,
Uberfillt dich fremde Fiihlung,
Wenn die stille Kerze leuchtet.

Nicht mehr bleibest du umfangen
In der Finsternis Beschattung,
Und dich reiBet neu Verlangen
Auf zu hoherer Begattung.

Keine Ferne macht dich schwierig,

Salig lingtan'’

Ség det endast till de visa,
att det ej blir darars gamman:
det som lever vill jag prisa,
da det trér till dod i flamman.

Sénkt i kdrleksnétters dyning,

som allt ursprungs ursprung hyser,
anar du en sillsam gryning,

dé den stilla lagan lyser.

Morkret kan ej hélla kvar dig,
och den heta nattens mening

ar blott nytt begir, som drar dig
mot en hogre, ny forening.

Féangen, tvingad och berusad

Kommst geflogen und gebannt,
Und zuletzt, des Lichts begierig,
Bist du Schmetterling verbrannt.

flyger du, mot ljuset vénd,
fjéril, tills du eldomsusad
antligt ar fortard och brand.

Och till dess du detta natt,
detta: d6 och bliv,

vankar du som framling blott
i ett skymningsliv.

Und so lang du das nicht hast,
Dieses: Stirb und werde!

Bist du nur ein triiber Gast
Auf der dunklen Erde.

Har hors ekot av sufismens diktning med dess metaforer av kirlek, rus och extas — ett
satt att 1 ord formedla den gudsdkandes ofattbara upplevelse av forening och
upplosning av sig sjdlv 1 Gud, fana'. Fjarilens sjalvutplanande flykt mot ljuset r en
sidan liknelse, som kan foras tillbaka till den kiinde 900-talsmystikern al-Hallaj'®. T
Divanen aterfinns ocksd andra metaforer som cypressen, den stolta skonheten som
doljer sig bakom slojor — symboler for den gudomliga Realiteten som under korta
ogonblick uppenbarar sig for sdkaren; och spegeln déir den élskades bild framtrader
sedan han tomt sig pa egen substans — en bild av sjdlens renande for att kunna
aterspegla Guds visen.

Den metafysiska dimensionen av den sufiska diktningen'® tycks dock ha varit okéind
for Goethe och hans samtid. Ddarmed saknar hans Divan den djupa resonansbotten
som fanns hos hans forebild Hafiz. Istillet anvinder Goethe sufismens bildsprak for
att uttrycka sin forestillning om en universell kdrlek, som ligger pa det fysiska och
intellektuella planet, inte det andliga. "Ungdomen vek ifran honom”, skriver han om
sig sjdlv i kommentaren till Suleikas bok. ”’Sin élder, sina graa har smyckar han med
kérleken, inte narraktigt patrdngande utan tvédrtom forvissad om att hon besvarar hans

'* Ur Goethes Divan, Buch des Singers

7 Ur Karin Boye: For trédets skull, (copyright UIf Boye)

'8 Anne-Marie Schimmel refererar i sin bok “Mystische Dimensionen des Islam” [8] till kapitelet Tdsin
al-fahm 1 al-Hallaj’s Kitab at-tawdsin”, som av H.H. Schédler identifierats som forebild for Goethes
”Seelige Sehnsucht”

' Anne-Marie Schimmels bok [8] ér ett forsok att fora oss nirmare denna dimension



kérlek. Hon, den intellektuella, kunde uppskatta det intellekt som paskyndar
ungdomen[s mognad] och foryngrar aldern.” [3]

Den “Geist”, den intellektuella inspiration, som han hér tillskriver élskarinnan, yttrar
sig inte minst 1 en ojdmforlig spanst och ldtthet i stilen, dven dér innehallet & som
mest betydelseladdat, som i den suggestiva hojdpunkten pa Suleikas Bok. ”Det dr en
berusande livsnjutning som Goethe hér satt pa vers”, skrev Heinrich Heine, ” [verser]
sa latta, s& lyckliga, s skira, s& eteriska att man forvanas Over att nagot sddant varit
méjligt pa det tyska spraket.”*

In Tausend Formen magst du dich verstecken,
Doch, Allerliebste, gleich erkenn ich dich;
Du magst mit Zauberschleiern dich bedecken,
Allgegenwirtge, gleich entdeck ich dich.

An der Zypresse reinstem jungen Streben,
Allschdngewachsne, gleich erkenn ich dich;
In des Kanales reinem Wellenleben,
Allschmeichelhafte, wohl erkenn ich dich.

An des gebliimten Schleiers Wiesenteppich,
Allbuntbesternte, schon erkenn ich dich;
Und greift umher ein tausenarmger Eppich,
O, Allumklammernde, da kenn ich dich.

Was ich mit duflerm Sinn, mit innerm kenne,
Du Allbelehrende, kenn ich durch dich;

Und wenn ich Allahs Namenhundert nenne,
Mit jedem klingt ein Name mit fiir dich.”'

1 tusen former md du gémma dig

Men, Allrakdraste, jag kdnner strax igen
dig;/ Om du sd tdcker dig med trollsidjor,
Allestdides ndrvarande, upptdcker jag dig.

1 cypressen som vixer uppat rak och
slank/ Allskonastvéixande, kinner jag igen
dig/ I vattenstrdlens harmoniska rorelse/
Allsmekande, kdnner jag val igen dig.

Pa den blommiga slojans dngsmatta/
Allstjdrnbestrodda, ser jag din skonhet;/
Och dir en tusenarmad vixt breder ut sig/
O allomklamrande, ddr kinner jag dig.

Vad jag med yttre och inre sinnen kdnner/
Du All-ldrande, kinner jag genom dig/
Och ndr jag nimner Allahs hundra namn/
Klingar for vart och ett av dem ett namn

med for dig

P& samma sitt som Goethe i naturen ser tusen méngskiftande aspekter av det
gudomliga, kldder han i dessa rader sin dlskarinna med hundra skéna namn — 1 analogi
med de skdna namn som Allah beskriver Sig Sjélv med i1 Koranen. Hér ldmnas inget
utrymme for att, som i1 den sufiska diktningen, tolka den dlskade som en metafor for
Gud Sjélv. I den sista raden ges kvinnan uttryckligen en plats vid sidan av Gud.

Inbjudan till kulturdialog

Vi ser alltsd att Goethes forhallande till islam var fast forankrat i den europeiska
tanketraditionen. Det intressanta dr att detta inte hindrade honom frén att nd en djup
och dkta fOrstdelse av islam, fri bade fran romantiskt svirmeri och det europeiska
overldgsenhetskomplexet. Goethe var universalist, inte bara i sin syn pa naturen, utan
dven 1 fraga om kultur och religion. Samma iver och omsorg som han visade vid
studiet av vixter och stenar, optik och kemi dgnade han de nya kulturer han kom i
kontakt med. Han intresserade sig for indisk och kinesisk religion, och de grekiska
klassikerna var hans stindiga foljeslagare genom livet. Allvaret i hans islamstudier

2 citerat av Karl Krolow i essin Die Leichtigkeit des Divan, publicerad i [2]
! Ur Goethes Divan, Buch Suleika



avspeglas inte minst i hans Noter och avhandlingar for en bdttre forstdelse av
Divanen [3], som inger bade virme och respekt for hans sitt att ndrma sig denna for
honom avlédgsna virld. Han forsokte ldra sig dess sprak. Han studerade dess historia
och litteratur. Han betraktade dess vanor och levnadssitt utifrdan dess egen tro och
tankevirld, utan att forhiva sig 6ver den. Schimmel skriver:

”Det ar beundransvart att Goethe, trots bristande islamiska sprakkunskaper (fast
han forsokte att efterlikna de arabiska bokstéverna) kunnat ge en sa intrdngande
och dven for orientalisten inspirerande bild av Osterlandet.” [9]

Men Divanen bor inte bara ldsas som en orientalistisk bok eller som ett tidsdokument
frdn upplysningen, utan framfor allt som exempel pa en attityd i mdtet med andra
livsaskadningar — ett mote som tycks bli mer oundvikligt for varje dag som gar.

Wer sich selbst und andre kennt Den som kénner sig sjdlv och andra
Wird auch hier erkennen: Kommer dven hdr att inse:

Orient och Okzident Ost och viist/

Sind nicht mehr zu trennen, Kan ej ldngre skiljas dt.

Sinnig zwischen beiden Welten Att med oppna sinnen ldta sig vaggas
Sich zu wiegen laB ich gelten: mellan bada virldar dr vad jag

Also zwischen Ost- und Westen foresprakar:

Sich bewegen ist zum besten.” Det bdista dr att pd detta sdtt rora sig

mellan ost och vdist

Det Goethe hédr foreslér dr inte att pa kulturrelativistiskt multi-kulti-manér blanda och
ge, utan att pa allvar tringa i andra forestéllningsvérldar for att utifrdn dem né en
djupare sjdlvforstaelse. Detta &r inte alltid en tacksam uppgift. Under tva
arhundranden har den tyske nationalskaldens livslanga karlek till islam forbigatts med
tystnad och hans Divan behandlats som ett mer eller mindre pinsamt intermezzo™.
Samtidigt kan man som muslim stotas av dess emellanat pietetslosa behandling av

heliga ting.

Men i en tid, da isolationism och skyttegravstinkande blivit ett hot mot civilisationen
som sadan, upphdjs kulturdialogen fran vélvillig dygd till politisk nddvéndighet. Det
Goethe visar dr att man samtidigt kan vinna nagot vérdefullt for egen del. Han
inbjuder till att fordjupa den egna kulturidentiteten genom att spegla den 1 andras; att
nd insikt om sig sjdlv och sin omgivning genom att se och dteruppticka dem med
andra virldars 6gon.

Herrlich ist der Orient Hdrligt har orienten trdngt in éver
Ubers Mittelmeer gedrungen medelhavet. Endast den som kdnner och
Nur wer Hafis liebt und kennt dlskar Hafiz vet vad Calderon skaldade.

Weifl was Calderon gesungen.*

2 Opublicerad dikt citerad i udragen ”Aus dem NachlaB” i [2]

 Trots att den tyska germanisten Katarina Mommsens vetenskapliga arbeten om Goethes forhallande
till islam wvarit tillgéngliga dnda sedan 1960-talet, se [4], [5], [6], tycks hans Divan fortfarande vara
mer kdnd och uppskattad utanfor Tysklands grinser. T.ex den pakistanske diktaren Muhammad Igbal
hyllat Goethe med ett sentida gensvar till Divanen, Budskap fran orienten (Ov. till tyska av Anne
Marie Schimmel, Tiibingen 1977).

* Ur Goethes Divan, Buch der Spriiche



Denna attityd, som tilldt Goethe att dverskrida tid och rum och fritt rora sig dver alla
granser utan att forlora ndgot av sin integritet, ar i sjdlva verket en forutsittning for
varje meningsfull kulturdialog.

Kanske dr detta vad vi frimst kan ldra av Divanen idag.
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