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I
INTRODUCTION

E soufi! Ahmad Ibn ‘Agiba, dont '« Autobiographie » (Fahrasa)

sera traduite dans les pages qui suivent, a longtemps échappé a
I'attention des orientalistes, et mémes des spécialistes de la mystique
maghrébine. Tant L. Rinn dans ses Marabouts et Khouans (Alger
1884) que Depont et Coppolani dans Les Confréries religieuses
musulmanes (Alger 1897) ignorent son existence. Et si, plus tard,
son nom, parfois associé & certains de ses ouvrages, est cité par des
islamisants, c’est de fagon tout a fait occasionnelle 2. Seule fait
exception la notice que Lévi-Provencal lui consacre dans Les
Historiens des Chorfa {Paris 1922, p. 336) et qui est ainsi libellée:

¢ Ibn 'Ajiba 3

...Abo(’']”Abbas Ahmed b. Mohammed Ibn ’Ajiba et-
TittAwani était un chérif hasani; il naquit dans la tribu des

1. Le terme siif7, selon une des étymologies admises, désigne «elui que
Dieu a fait son ami » (participe passif de safd, «wendre une affection sincére »),
c’est-a-dire le wali (méme sens), le saint & qui la Vérité (Dieu, al-Hagqq) se
montre sans voile. Par extension, on emploie le mot sifi pour désigner les
mutasawwifitn, c’est-3-dire ceux qui cherchent & se rapprocher de Dieu
en suivant la voie du soufisme (fasawwuf), qui est la dimension mystique,
ésotérique, de I'Islam.

2. Ainsi A. MouLttras, Le Mavoc inconnu, Oranf/Paris 1895-99, I, p. 74
(v. n. 1, p. [110)); 1. GOLDzIHER, Le Dogme et la Loi de I'Islam, Paris
1920, P. 278, n. 138; L. MassiGNoN, Passion d’Al-Hallgj, Paris 1922, Biblio-
graphie n° 888; Diwan d’Al-Halldj, dans J. A., Paris 1931, passim; et Texdes
inédits concernant I’ histoive de la mystique en pays d’Islam, Paris 1929, p. 137,
C. BROCKELMANN, Geschichte dev Avabischen Litevatur, Sup. 1, p. 483; Sup. 11,
p. 359; G. 1I (1949) p. 118; G. DRAGUE, Esquisse d’Histoire veligieuse du
Mavoc, Paris 1951, p. 260; L. BRUNEL, Le Monachisme evrant dans U1 slam,
Paris 1955, p. 41; M. Lings, Un Saint musulman du vingtiéme siécle: le
Cheikh al-‘Alawi, Paris 1967, p. 134.

3. Bibliographie: ¢Abd el-Qadir sL-KotniN, Iwmddd dhawi’l-isti‘ddd
[Rabat, Mss., 514 (1)], passim [note de Lévi-Provencal].
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Anjra, qui s’étend sur le littoral méditerranéen du Maroc,
entre Tanger et Tétouan. Il alla & Fés suivre les cours d'Ibn
Sotida, de Bennani et d’El-Warzazi et s’affilia a la nouvelle
confrérie des Darqawa, dont il fut le représentant dans la partie
septentrionale de la région des Jbala. Il passa toute sa vie &
Tétouan ou dans le pays avoisinant et mourut de la peste
en 1224 (1809-10). Il est l'auteur d'un assez grand nombre
d’ouvrages parmi lesquels. .. [suivent des indications sur
quatre ouvrages importants!] et une Fahrasa qui fournit
d’intéressants renseignements sur le centre intellectuel qu’était
la ville de Tétouan, au début du XIXe siécle ».

Cette notice situe bien notre auteur dans son cadre géographique
(cf. carte p. [20]) et chronologique et en dessine les traits marquants:
son appartenance chérifienne (i1 descendait du Prophéte par
Hasan, fils de “Ali et Fatima, fille de Mahomet), sa formation
théologique, puis le fait essentiel: son affiliation a I'ordre mystique
(tartga) des Darqawa et le rble qu’il joua dans la diffusion de cet
ordre.

L’entrée d'Ibn “Agiba dans la fariga dargawiyya eut lieu en 1208
de I'Hégire (1793). Ibn ‘Agiba, qui était alors agé de 46 ou 47 ans,
exer¢ait des fonctions d'imim et donnait des cours de science
religieuse dans plusieurs mosquées et médersas de Tétouan. Clest
a la suite d’un séjour a Fés, ou il venait de rendre visite & quelques-
uns de ses anciens maitres en théologie, qu’il décida de passer par
la tribu des Bani Zarwal et de s’arréter a la zaouia de B Brih, quele
chérif idrisside Mawlay al-‘Arabi al-Darqawi avait fondée trois
ou quatre ans plus tét et ou affluaient les fideles désireux de
recevoir son enseignement mystique et sa baraka: l'influence
spirituelle qui ouvre & I'dme 1'accés aux mysteres divins.

Cette rencontre, dont le récit nous est conservé dans la Fakrasa
(chapitre 8), fut décisive pour notre auteur. Elle marqua le début
d’une «rupture d’habitudes» (harg al-‘ad), au cours de laquelle
Ibn ‘Agiba allait troquer la chaire du professeur pour I'état du
mendiant, ’habit du fagis respecté pour la muragga‘a, le froc
rapié¢cé du derviche.

Cette «conversion», pour spectaculaire qu’elle fiit aux yeux
des non initiés, représentait en fait l'aboutissement de longues
années de vie dévotionnelle et d’intense recherche de la réalité

1. Ce sont les n% 13, 16, 17 et 22 du chapitre 6 de la Fahrasa.
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(hagiga) sous-jacente aux pratiques et aux dogmes de la loi religieuse
($ari‘a). Aussi ne mit-elle pas longtemps & donner des fruits extra-
ordinaires 1. En l'espace d’'une année, aprés avoir surmonté avec
succes les épreuves initiatiques imposées par son maitre, Muhammad
al-Bizidi, humble chérif hasani et proche compagnon du Darqawi,
Ibn ‘Agiba regut «la grande illumination» (al-fath al-kabir) et
devint aussitot un prédicateur infatigable, un commentateur
savant et intuitif du Coran et de nombreux textes mystiques, un
wal?, un saint, dont l'influence et 'exemple rallierent a la fariga
de nombreux disciples.

Contenu de la Fahrasa

Ce n’est pas un des moindres mérites de la Fahrasa que de nous
faire revivre cette carriére assez exceptionnelle. D’autre part,
en raison méme du genre littéraire que forment les fahdris, cet
ouvrage constitue a plusieurs ¢gards une précieuse source documen-
taire.

Une fahrasa, nous apprend I'Encyclopédie de I'Islam 2, est un
catalogue (du persan: fihrist) dans lequel un savant énumére
ses maitres et les matiéres ou les ouvrages étudiés sous leur direction.
Un tel catalogue peut ausst s’enrichir de réflexions et d’anecdotes
personnelles au point de devenir un véritable récit autobiographique:
c’est & ce dernier type, déja popularisé en Andalousie musulmane
et trés cultivé au Maghreb, qu’appartient la Fakrasa d’Ibn ‘Agiba.

Le matériel rassemblé dans cet ouvrage peut se ranger sous trois
rubriques principales: répertoires et nomenclatures, récits auto-
biographiques, développements didactiques.

A. — Répertoires. Ce sont:

— Une généalogie familiale (chapitre 1; voir aussi Appendice 2),
accompagnée d’'une discussion sur l'origine chérifienne de 'auteur
et d'une légende dorée de ses ancétres;

— plusieurs chaines d’appuis dans la science du kadit (Sakihan
d’al-Buhari et Muslim) et celle du figh (chapitre 4);

— une chaine de transmission (s#/si/a) de 'enseignement mysti-
que, qui remonte de Muhammad al-Biizidi et Mawldy al-‘Arabi
al-Darqawi jusqu'au prophéte Mahomet (chapitre 13; v. aussi
appendice I);

1. D’ol le jeu de mots popularisé par des disciples: <Agiba ‘ugiba zamanihi.
2. EI2 1I, article Fahvasa, par Ch. PELLAT.
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— une liste des professeurs dont Ibn ‘Agiba a suivi I'enseignement
religieux: d’abord dans des écoles de village, puis a Qasr al-Kabir,
et surtout 4 Tétouan et & Fes, avec la liste des ouvrages étudiés
(chapitre 3) et le texte des licences (igazat) délivrées par certains
maitres (chapitre 5);

— une liste des ccuvres que lui-méme a composces (chapitre 6).
Cette liste, qui comprend 38 titres (non comprise la Fahrasa),
n’est pas compléte. Sa rédaction, comme celle de la FFahrasa dans
son ensemble — & 'exception du post-scriptum dont il sera question
au paragraphe suivant —, est antérieure de deux années a la mort
de l'auteur et quatre ou cinq ouvrages seraient a ajouter a ceux
qu’elle énumere ?;

—une nomenclature des sciences, avec la description des
matiéres dont elles traitent et le degré d’approfondissement auquel
Ibn ‘Agiba était parvenu dans certaines d’entre elles (chapitre 18).

B. — Récits  autobiographigues. Ils occupent la plus grande
partie de louvrage et couvrent pratiquement toute la vie de
lauteur (v. infra, « Données chronologiques») dont ils suivent
d’assez pres le déroulement chronologique.

Ibn °Agiba raconte successivement son enfance (chap. z), ses
études religieuses (chap. 3), ses premieres expériences de la
vie dévotionnelle (chap. 7) et son entrée dans la voie mystique
(chap. 8), la facon dont il servit son maitre spirituel (chap. g),
ses débuts dans la fonction de $av} et de prédicateur errant (chap.
10), les épreuves initiatiques qu’il dut traverser avant d’atteindre
la délivrance (chap. 11), comment il subit un emprisonnement
de quelques jours a Tétouan (chap. 12). Il mentionne aussi
quelques événements significatifs, ou charismes, qui l'ont aidé
au cours de sa quéte mystique (chap. 15), donne des indications
sommaires sur les résultats de sa carriére de $ayh (chap. 10) et
parle enfin de sa vie conjugale — il eut au total cing épouses,
dont il répudia une — et des enfants nés de ses mariages

(chap. 17).

C. — Développements didactiques. En passant de I'enseignement
exotérique & la fonction de maitre spirituel (Savk, mur$id), Ibn
‘Agiba ne perdit rien de ses qualités pédagogiques qui, des lors,
allaient lui servir non seulement a enseigner la loi religieuse (Sari‘a)

1. cf. infra, Appendice 3 et n. 1, p. [59].
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mais 4 appeler, puis a guider les croyants dans la voie spirituelle
(fariga). Aussi prend-il prétexte de nombreux faits ou incidents
de sa vie pour formuler des considérations relevant de ce qu'on
peut appeler la «mystique pratique», par contraste avec les
exposés de pure doctrine qu’il réserve & d’autres ouvrages. Parmi
les sujets sur lesquels il s’arréte assez longuement, on notera les
suivants:

— la différence entre le «savant» (‘alim) et le «saint » (wali);
lequel est supérieur a I'autre? Pourquei, sur ce point, 'opinion du
vulgaire, des exotéristes, différe de celle des ésotéristes (chapitre 7);

— de Tutilité spirituelle des pérégrinations (chap. 10) et du
combat contre soi-méme, qui réalise la rupture des habitudes
(chap. 11);

— en quoi consiste la fonction de maitre spirituel (Sayk); quelles
sont les conditions a remplir pour l'exercer, et quelles sont les
convenances (adab) que le disciple doit observer vis-a-vis du
maitre (chap. 13);

— de la relativité des charismes sensibles ou matériels par rapport
aux charismes spirituels, lesquels ne sont autres que l'action droite,
la foi certaine et la contemplation illuminative (chap. 15};

— de l'utilité du mariage pour le « pauvre en Dieu» (faqir),
c’est-a-dire pour le disciple la voie initiatique, et des convenances
qui doivent régir les rapports entre époux (chap. 17).

D. — Une place a part doit étre faite au chapitre final (chap. 19)
dans lequel Ibn <Agiba a rassemblé un certain nombre d’écrits
en vers et en prose qui n'avaient pas trouvé leur place ailleurs.
En premier lieu, il y recopie toutes les poésies de son Diwan,
ceuvre qu’il avait cependant qualifiée, dans sa liste d’ouvrages
(chap. 6, [38] ) de « Diwan indépendant », mais a laquelle il ajoute
ici un certain nombre de piéces en langue vulgaire, faites pour étre
chantées dans les séances de danse extatique (hadrat al-rags).
Il reproduit ensuite le texte de quatre lettres adressées a des
disciples. Enfin, il insere le texte de trois litanies (/hizb, plur.
ahzdb) 1, composées sans doute en méme temps que les derniers
chapitres de la Fahrasa puisqu’elles ne figurent pas dans la liste
d’ouvrages du chapitre 6.

Seules les lettres seront traduites intégralement ci-aprés. Pour
les ahzab et les poésies de caractére surtout dévotionnel, je me

1. cf. n. 2, p. [44].
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contenterai d’indiquer quelques caractéristiques permettant de
les identifier. Certaines pieces du Diwan, par contre, feront I'objet
d’un bref résumé analytique.

Portrait de I’ auteur

Ibn ‘Agiba n'écrit pas la Fahrasa par simple plaisir de parler de
lui-méme. Son but expres, tel qu’il le formule dans ses prolégomeénes,
est de « célébrer les bienfaits de Dieu » en faisant part & autrui des
graces qu’il a recues. D’autre part, il éprouve quelque inquiétude
a la pensée que certains de ses contemporains pourraient se prévaloir
des moments passés en sa compagnie ou d’anecdotes de seconde
main recueillies a son sujet pour rédiger une biographie plus ou
moins approximative.

Peut-&tre pensait-il, en l'occurrence, a Abii Muhammad Skirg
(mort en 1250/1834 a Tétouan), son condisciple & Tétouan aupres
de plusieurs maitres, puis son disciple en fasawwuf, qui écrivait
alors une histoire de Tétouan ou il tragait des portraits de tous
les gens importants qui avaient vécu dans cette ville!, ou au
chérif Biliziyyan al-M‘askari al-Igrisi, disciple de Mawlay al-‘Arabi
al-Darqawi et auteur des 7abagdt Dargdwiyya dont de nombreux
manuscrits circulent aujourd’hui encore parmi les membres de la
confrérie 2. Par un exemple qui sera donné plus loin & propos de
la «conversion» d’'Ibn ‘Agiba au soufisme (v. n. 4, p. [70]), on
verra que ce dernier avait quelque raison de craindre des omissions
ou des déformations qui, pour bien intentionnées qu’elles fussent,
allaient a l'encontre de son souci d’exactitude vis-a-vis de la
postérité.

C’est néanmoins a4 Biiziyyan, qui rencontra maintes fois Ibn
‘Agiba, son compagnon dans la fariga, que nous devons ce portrait
de l'auteur de la Fahrasa: « Il était maigre, et sa peau était tendue
sur les os par suite de la discipline spirituelle, de I'ascese et du

1. La substance de cet ouvrage (non publié & ce jour) intitulé Nuzhat
al-Thwan . .. fi l-ahbir al-warida fi bind@ Titwan . . . a été reprise par ’historien
contemporain Muhammad DAwWUD dans sa monumentale Ta’ip Tifwan
(cf. infra, « Bibliographie »).

2. Leur titre complet est: Kanz al-asvav fi Mandqib Mawland al-*Arabi
al-Darqaw? wa-ba‘d ashabihi l-ahydr. Bliziyyan y consacre plusieurs pages
3 Ibn ¢Agiba ainsi qu’a son frére Hasimi et au Sayh Muhammad Bizidi
Le manuscrit que j’'ai consulté est celui de la bibliothéque privée de M.
‘Abd Allah Gannfin, & Tanger (non daté; 77 p. de 27 lignes, écriture savante,
trés serrée).



[7] L’AUTOBIOGRAPHIE D'AHMAD IBN ‘AGIBA 231

scrupule intenses qui le caractérisaient. Il portait une jellaba et
un burnous rapiécés, selon la coutume des Dargawa et, lorsqu’il
écrivait ou participait aux cercles de dzkr, il se ceignait d’une large
ceinture en fibres de palmier. Dans la danse sacrée, nous ne pouvions
pas soutenir son rythme car, alors, il se métamorphosait, ses yeux
devenaient fixes et il invoquait avec une force, une intensité
et un ravissement extraordinaires ».

L’impression d’énergie et de ferveur —le «feu sacré» — qui
se dégage de ces lignes est également celle qui domine a la lecture
de la Fahrasa. On y voit Ibn ‘Agiba manifester dés I'enfance un
zéle exceptionnel pour l'étude et la vie dévote; dédaignant la
compagnie des garcons de son age, il recherche celle des hommes
qui peuvent lui apprendre quelque bribe de science religieuse.
Ensuite, 4 Qasr al-Kabir, a Tétouan, il méne pendant de longues
années une vie difficile d’étudiant pauvre. Quant a sa quéte mysti-
que, il la poursuit avec la détermination que l'on sait.

En ce qui concerne le « scrupule » (wara®) mentionné par Biiziyyan,
c’est une des vertus les plus prisées par les soufis. Il consiste, selon
la définition qu'en a donnée Ibn ‘Agiba dans un glossaire de
terminologie soufique, «a éviter tout ce qui trouble le cceur,
provoque en lui une aversion ou de l'obscurité ». Mieux encore,
pour «les élus de I'élite, c’est le refus de s’attacher a ce qui n’est
pas Dieu, le fait de fermer la porte au désir de ce qui n’est pas Luli,
de concentrer sur Lui toute préoccupation et de ne prendre appui
que sur Lui»?. Cest dire que le scrupule, qui est la marque de la
sincérité vis-a-vis de Dieu, exclut nécessairement toute complaisance
vis-a-vis de soi-méme. Ibn ‘Agiba ne s’en départit pas lorsqu’il se
dépeint. Jamais il ne donne l'impression d’arranger les faits pour
apparaitre sous un jour flatteur. Il ne songe pas, par exemple,
4 tirer vanité de son penchant précoce pour les choses sérieuses,
puisque c’est Dieu qui a mis en son cceur 'amour de la science
(chap. 2). Plus tard, bien qu'attiré par la voie mystique, on le voit
quitter le Sayh Darqawi sans lui avoir spécifiquement demandé
Iinitiation et ne mettre aucun empressement a répondre aux
invites — assez inhabituelles pourtant de la part d'un maitre sou-
fi — du Sayh Biizidi (chap. 8; cf. n. 3 et 4, p. [70)). Lorsqu’enfin
il s’engage sur « la voie du retour & Dieu », il doit payer chérement

1. Miwag al-tafawwuf 1@ haqa’iq al-tasawwuf, 1¢re éd., Damas 1355/1937,

P. 7. J'al établi une traduction annotée de ce glossaire dans These, Paris
1966 (ct. infra, « Bibliographie »).
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la belle situation sociale et la respectabilité qu’il s’était acquises:
il lui faut notamment s’y reprendre a plusieurs fois avant de pouvoir
se soumettre a l'ordre de mendier donné par son Sayk car rien,
dit-il avec humour, ne lui avait paru aussi tranchant pour les
artéres de son Ame (chap. 11). A I'occasion du proces qui le conduit
en prison a Tétouan avec d’autres fugard’, il ne fait nullement
figure de héros puisque, appliquant le principe de la tfagiyva,
la «restriction mentale », il donne aux oulémas la renonciation
écrite qu’ils demandent (chap. 12; cf. n. 3, p. [87]).

Ces quelques exemples suffiront a montrer qu'Ibn ‘Agiba est,
sur lui-méme, un témoin sans partialité. Ayant eu l'occasion de
comparer certains de ses récits avec ceux de protagonistes d’événe-
ments contemporains {(notamment al-Makk@idi pour le proces
de Tétouan; cf. n. 2, p.[87]), j’ai pu vérifier directement I’authenti-
cité des événements qu'il rapporte.

On pourrait sans doute taxer Ibn ‘Agiba de crédulité ou de
« naiveté » lorsqu’il rapporte par oui-dire les prodiges attribués a ses
ancétres (chap. 1), ceux qui lui furent attribués par certains de ses
amis (chap. 14) ou ceux dont il fit lui-méme l'expérience (chap. 15).
Cependant, outre qu’il n’accorde a ces faits qu’une valeur secondaire,
on remarquera qu’il s’agit essentiellement, dans son cas personnel,
de songes et de visions qui ne dépassent pas le domaine du vraisem-
blable. Par ailleurs, si la « naiveté » qui s’exprime dans la description
d'une rencontre avec un troupeau de vaches attentives a la récita-
tion du Nom divin, ou dans la familiarité avec un lievre, un chacal
ou un petit oiseau, procéde d’un état intérieur incontestablement
trés proche de celui de 'auteur des Fiorefti, comment tiendrait-on
rigueur a Ibn ‘Agiba de voir dans ces épisodes la marque d’une
grace divine et de ne pas leur rechercher une « explication » ration-
nelle ?

Parmi les autres traits caractéristiques de la personnalité du
Sayh, on notera son sens du concret — peut-étre dit en partie 2
son origine campagnarde — qui lui fait transcrire avec minutie
des détails d’ordre économique: le prix payé aux artisans qui
construisirent la maison de son maitre, le décompte des dépenses
engagées pour le repas de noce du méme Sayh Biizidi (chap. g),
la quantité de farine remise a un gardien de mosquée pour célébrer
la fin d’un cours (chap. 15). Sa fonction de maitre spirituel I'oblige,
elle aussi, & s’occuper des choses de la vie quotidienne et c’est
pourquoi il ne dédaigne pas de décrire avec soin, a l'usage de ses
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disciples, la fagon idéale de consommer le mariage (adab al-duhiil,
chap. 17).

Quant a la portée et a la signification intrinseques de I'expérience
mystique d’Ibn ‘Agiba, ce sont la des questions qui dépassent le
cadre de cette introduction, dans la mesure out elles ne peuvent
étre traitées sans de nombreuses références aux autres écrits du
Sayh. Car, si la Fakrasa permet de suivre le processus qui conduisit
V’auteur du domaine de la connaissance déductive et argumentative
(ilm al-dalil wa-I-burhan) a celui de la connaissance contemplative
et intuitive (%im al-Suhid wa-l-‘tyan), elle ne s’étend pas — parce
que tel n’est pas son but —sur le contenu de cette expérience;
celui-ci doit étre recherché dans les quelque 6 ooo pages de commen-
taires et de traités mystiques ol Ibn ‘Agiba expose son message
spirituel et doctrinal. Qu’il me soit donc permis de résumer ici
mon opinion, fondée sur la fréquentation assidue de plusieurs de
ces ceuvres. De remarquables qualités de style: sobriété, clarté,
emploi spontané de I'image qui fait saisir 'idée (ce n’est pas en vain
qu'Ibn ‘Agiba est resté célébre pour sa «science de I'allusion » —
“{Im al-i$dra) y sont mises au service d une pénétration métaphysique
qui, par sa cohérence et sa permanence, ne peut qu’étre ’'aboutisse-
ment d'une quéte mystique réussie. Quel que soit le jugement que
I'on porte sur le degré de réalité, ou d’objectivité, du domaine
qui s’ouvre a la vision contemplative du soufi, on doit admettre
qu'Ibn ‘Agiba a eu accés a ce domaine et qu’il en a traduit, en
termes aussi explicites que possible, les arcanes souvent réputés
incommunicables.

Lépoque et le miliew

L’historien et le sociologue trouveront a glaner, au courant des
récits de la Fahrasa, maintes notations utiles. Non pas qu’'Ibn
‘Agiba ait tenté de dresser un tableau descriptif du Maroc septen-
trional a son époque ou qu’il se soit posé en observateur des meeurs
ou des événements politiques. A ces derniers, notamment, il ne fait
que de rares allusions et ce n’est qu'a propos de circonstances
personnelles qu’il mentionne une « guerre sainte » 1 qui se déroulait
4 un moment donné ou rapporte telles paroles ou attitudes attribuées
au sultan régnant: Mawlay Sulayman, monté au pouvoir vers
1793. Il est vrai que la période pendant laquelle se déroulent les

1. V. n. 1, p. {101},
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événements rapportés dans la Fahrasa, c’est-a-dire essentiellement
la vie du Sayh (1747 ou 1748 4 1809), ne fut pas spécialement
troublée, sauf pendant le court régne de Yazid (1790-1792), les
sultans Mawlay Muhammad b. ‘Abd Alldh (1757-90) et Mawlay
Sulayman (1793-1822)! étant en général parvenus a assurer leur
autorité et a tenir en respect les mouvements particularistes.

Cependant, presque sans le vouloir, par suite de circonstances
qui le placent 4 un confluent de milieux ou de tendances, en raison
aussi d'un certain détachement vis-a-vis des valeurs mondaines
qui lui évite de se laisser absorber trop exclusivement par des
intéréts particuliers (la voie mystique tend a briser les habitudes
sur le plan social comme sur le plan individuel), Ibn ‘Agiba parvient
a donner aux petits faits, aux situations locales qu’il décrit une
portée qui dépasse celle de la simple chronique personnelle.

En premier lieu, il y a sa double appartenance, mi-campagnarde,
mi-citadine, qui lui permet de nous introduire dans deux ambiances
bien différentes: celle des Jbala, contrée de montagnes peuplée
de pasteurs et d’agriculteurs, et celle de Tétouan. La premiere
est la terre de ses ancétres, hommes et femmes a la foi solide,
parfois thaumaturges, mais ne possédant pas «la science », autre-
ment dit la culture traditionnelle. Ibn ‘Agiba y passe son enfance,
partagée entre la garde des moutons et ses premiéres études;
il y revient plus tard comme prédicateur errant et y finit son
existence dans les deux zaouias qu’il a fondées chez les Bani Angra
(2 Zammig) et chez les Bani Sa‘id. Quant & Tétouan, Ibn ‘Agiba
y poursuit ses études, y fonde son premier foyer, y enseigne les
sciences religieuses, v subit ses épreuves initiatiques et ne la quitte
qu'au moment ou les autorités cherchent noise aux Darqawa.
D’ol une série de relations, d’échelles de valeurs, parfois opposées,
qui viennent colorer l'arriére-plan de la Fahrasa et lui tracer un
décor: contraste entre la campagne propice a la retraite et la ville
«aux usages exorbitants » (I'expression est reprise du Sayh Darqawi)
mais ol 'étudiant vient étancher sa soif de savoir, ou se forment
les prédicateurs qui iront islamiser ou réislamiser les tribus plus
ou moins paiennes; contraste aussi, proche du précédent, entre les
régions soumises a I’administration centrale (makhzen): la plaine,
les villes, sur lesquelles le sultan exerce une pleine autorite, et les
contrées habitées par les tribus montagnardes qui échappent

1. cf. n. 2, p. [90].
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largement a cette juridiction. Ici encore, c’est par des allusions
qu'lbn ‘Agiba évoque le climat qui lui est familier: lorsqu’il
patle, non sans jubilation, des fonctionnaires du makhzen qui se
sont convertis au tasawwuf et se sont mis des rosaires autour du
cou (chap. 10) ou qu’il montre les fugara’ se dispersant dans les tribus
pour échapper aux tracasseries des autorités constituées (chap. 12).

Une autre donnée que la Fahkrasa met en lumiére est I'existence,
lourde de conséquences dans toute société axée sur la religion,
des deux tendances que l'on peut caractériser par les termes
« exotérisme » et « ésotérisme », la premiére étant celle des tenants
de linterprétation littérale des enseignements sacrés, la seconde
celle des adeptes de la religion du cceur et de la connaissance
intuitive. Du fait qu’lbn ‘Agiba se trouve, la encore, au point de
rencontre des deux tendances et que la courbe de son existence
typifie le passage de la premieére a la seconde, son témoignage est
trés significatif. Il connait, pour en avoir fait longuement ’appren-
tissage, les critéres et les méthodes du “lm al-zdhir, la science
exotérique- il sait ol celle-ci s’arréte et oll commence la science
ésotérique, le “Wm al-batin, le tasawwuf. Sur ce point, son analyse
se fait précise, sans cependant prendre le tour systématique qu’elle
aura dans d’autres traités. Mais surtout, la relation entre ces deux
domaines — qu’il appelle aussi celui du «savoir» (%m) et celui
de V«action» (‘amal) — prend un relief saisissant dans 1’épisode
de I'emprisonnement et de I'ordalie de Tétouan (chap. 11), qui met
en présence un aréopage de «savants» et, au banc des accusés,
Ibn ¢Agiba et un groupe de «pauvres» en Dieu (fugard’)!l. Le
récit de cette confrontation se fait sur un ton serein, familier,
presque plaisant — mais jamais ironique —, qui donne une
idée du degré de sagesse atteint par l'auteur: sans engager une
discussion dont il sait par avance qu’elle serait inutile, il se soumet
extérieurement aux injonctions des autorités, faisant sienne
l'attitude des « hommes du blame » (maldmaiiyya ) dont I'humilité

1. Ce terme est d’origine coranique « O hommes, vous étes les pauvres
envers Dieu; Lui est le Riche, le Loué ! » (XXXV, 15). Il suggére l'idée de
dépendance vis-4-vis de la Source infinie & qui la créature doit son existence
et sa subsistance. Ibn ‘Agiba le définit ainsi dans son Mirag (rubrique 131):
« Le fagtr est celui qui s’est rendu indépendant (iftagara) de tout hormis Dieu
et qui refuse tout ce qui le détourne de Dieu. Aussi dit-on que le fagiv ne
posse¢de rien et n’est possédé par rien ».

2. Le malamati est celui « qui ne se préoccupe pas des hommes, ne manifeste
rien de bon et ne recéle rien de mal » (M1¢%a¢g, rubrique 133).
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ne craint pas un sacrifice d’amour-propre. Si, en l'occurrence,
la colere des représentants de 1'exotérisme n’eut pas de conséquences
tragiques, ne versa le sang d’aucun martyr, ce résultat fut en grande
partie 'ceuvre d’Ibn ‘Agiba qui, deux ans apres ce proces, écrivait
ceci: ¢« S1 les exotéristes manifestent de la réprobation vis-a-vis
des ésotéristes, c’est parce qu'ils ne comprennent pas le but auquel
aspirent ces derniers, et parce qu'ils ne sont pas parvenus a leur
station. C’est pourquoi une résignation tranquille (fasiim) est la
meilleure attitude. Je dirai méme qu’elle est la moitié de la sainteté,
mais Dieu est plus savant ! ... » L

Les Dargawa

Ceux que les autorités accusaient d'étre des fauteurs de trouble
étaient tous disciples de la « voie » mystique — fariga — a laquelle
le Sayh Darqawi avait attaché son nom quelques années plus
tot lorsque, aprés la mort de son maitre, ‘Ali al-Gamal, de Fés
(cf. n. 2, p. [70]), il était allé fonder la zaouia de Bu Brih. A
I'instar des soufis d’innombrables écoles, ils constituaient une
communauté « supra-sociale », dont les membres, qui appartenaient
a toutes les classes et a toutes les professions, s’étaient rassemblés
autour du méme maitre, détenteur de l'influence spirituelle (baraka)
transmise de génération en génération depuis le Prophéte Mahomet
et des enseignements propres 4 actualiser cette influence.

Le rameau dargqawi était le dernier-né d'un arbre vénérable
(v. Appendice 1) qui comptait sur son tronc et ses branches maitresses
deux noms particuliérement illustres: celui d’Abi 1-Qasim Gunayd
(cf. n. 3, p.[69]) qui avait formé a Bagdad, au IIIe siecle de
I’Hégire, le premier « cercle » ({@’ifa) de soufis 2 et celui de I'imam
Abil I-Hasan al-Sadili (cf. n. 2, p. [44]) dont la «voie» (fariga
$adiliyya) avait ew un immense rayonnement, non seulement
en Afrique du Nord ol elle avait pris naissance au VIIe/XIIIe

1. Al-Fuithat al-lahiyya fi Sarh al-Mabahit al-asliyya, Caire, s. d., p. 247
(cf. Fakrasa, chap. 6, [19].

2. Avant Gunayd, la vie mystique était pour ainsi dire diffuse dans tout
le monde musuiman ou l'influence de pieux Sahdba et Tabitin (les « Compa-
gnons » du Prophete et «eux qui suivirent ») s’exercait spontanément dans
un climat encore proche de celui de la Révélation et de la guerre sainte.
Aprés lui, les « cercles » prirent des contours plus précis encore, tant sur le plan
doctrinal avec la floraison des traités de soufisme que surle plan méthodique
avec la variété des pratiques de méditation et d’invocation (dikr). Cette
¢volution a été souvent décrite, en particulier par les auteurs soufis des IVe
et Ve siécles: al-Sarrag, al-Kalabadi, al-Makki, Abt Nu‘aym, etc.
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siecle, mais en Andalousie, en Egypte et au Proche-Orient ot
elle s’était rapidement étendue avant d’atteindre les confins les
plus reculés du monde musulman .

En fondant un ordre de derviches dont la chaine de transmission
avait traversé plus d'un millénaire et qui, pour I'essentiel, confirmait
la régle $adilite, le Sayh Darqawi n’entendait pas faire ceuvre
d’innovateur mais de «rénovateur» (mugaddid?) en redonnant
force et vie, par le rayonnement de son exemple et de sa personnalité,
aux enseignements mystiques du passé. Pour résumer les buts
et les moyens qu'il proposait a ses disciples, on ne peut faire mieux
que de se reporter aux « Lettres » (Rasd’il) dont un recueil nous a
été conservé (v. n. 3, p. [533])%

Mawlay Darqawi y rappelle notamment que ’homme peut avoir
acces, des cette vie, aux graces de I’Au-dela: « . . Et maintiens-toi
fermement dans la patience en Dieu, car Lui, exalté soit-11, re-
couvrira ta faiblesse de Sa force, ton abaissement de Sa gloire,
ta pauvreté de Sa richesse, ton impuissance de Sa puissance, ton
ignorance de Sa connaissance, ta colére de Sa clémence, et ainsi
de suite, de sorte que tu vivras de la vie éternelle dans ce monde-ci,
avant de mourir . . . » .

Reprenant une donnée qui faisait déja partie de I'expérience des
premiers soufis: celle de la «redescente » (fanazzul) du saint, apres
qu’il a ¢té consumé par l'Essence divine (fand> fi l-ddt), dans le
monde des formes ou il continue a voir Dieu grace a un état de
« perennisation » (baga’) qui est la plus haute forme possible de
réalisation, le Sayh Darqawi cite cette parole du Prophéte: « Je n’ai
pas vu de chose sans voir Dieu en elle », et commente: «Il est
impossible qu’on voie notre Seigneur tout en voyant autre chose
que Lui, comme Vaffirment d’ailleurs tous ceux qui ont atteint
ce degré de connaissance ... Sans aucun doute, il n'y a pas de
réalite hors Dieu; ce n’est que 1'imagination (wahm) qui Le voile

1. Comme la Malaisie; voir, par exemple, I'étude de R. LER0OY ARCHER,
Muhammadan M ysticism in Sumatra, dans Malayan Branch, Royal Asiatic
Society, Journal, sept. 1937.

2. Au sens du hadit: « Dieu suscitera pour cette nation, au début de
chaque sigcle, quelqu'un qui rénovera la religion ». [Cité par al-NaBuANT
dans Al-Fath al-Kabir, 1, 353; d’aprés ABG DAwUD, AL-HAkim (Mustadrak)
et AL-BaYHAQI (Ma‘vifa)].

3. Les passages cités ci-apres sont empruntés a la traduction d’extraits
de ces « Lettres » donnée par T. BURCKHARDT dans Etudes traditionnelles,
Paris 1967, p. 192-210.
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a nos yeux, et I'imagination est vaine... Les hommes de la
connaissance de Dieu ne fuient pas les choses comme les autres
les fuient parce que la vision des choses existantes les empéche
de voir Celui dont l'existence découle...».

Le moyen par excellence d’arriver & cet état d’union (wusil,
tawhid al-hdss) est la pratique constante de l'invocation de Dieu,
alliée & l'exercice des vertus spirituelles: « Tout le bien est dans
I'invocation (dizkr) de Dieu, puisqu’ll dit — exalté soit-I1: « Les
hommes et les femmes qui invoquent Dieu beaucoup, Dieu leur a
prépare le pardon et une récompense immense » [Coran, XXXIII,
35] ... Tout ce qu'ill nous faut, c’est contrecarrer nos désirs
passionnels, car par cela nous acquérons la science infuse, et par
elle nous acquérons la grande certitude, et la grande certitude
nous délivrera de tous les doutes et les soucis et nous conduira
vers la présence du Roi infiniment Connaissant . ..».

Pour étre bon fagir, il n’est pas indispensable de vivre en ascéte,
coupé du monde et de ses occupations. A un disciple qui avait peur
de se marier, le Sayh Darqawi écrit: « Nous voyons qu'il existe
des hommes qui, sans étre des hommes d’élite, vivent au milieu
de multiples occupations comme s’ils n’en avaient point, tandis
que d’autres, qui n’ont charge que de leur propre téte, 'embourbent
a ce point qu’ils sont toujours en grande peine ... Quoi de plus
étonnant que celui qui donne tout le tort & son activité profession-
nelle, s'il n’a pas su se parfaire lui-méme ! Il dit: «Si j’avais quitté
mes affaires pour m’occuper entiérement de mon Seigneur, je
serais dans un meilleur état »; et pourtant, il y a dans sa vie bien
des moments perdus; il ne les voit pas, et ne donne pas le tort
au fait de les gaspiller sans s’occuper de son Seigneur. C'est la
sa defection et sa perte .. . ».

Toutes les pratiques de la religion (din) sont des formes de dikr,
de «remémoration » du Divin. Il en est ainsi des rites canoniques
(pricre et jeline), obligatoires pour tous les croyants et dont I’accom-
plissement scrupuleux reste la condition sine gua non d’une progres-
sion intérieure. Et il en est ainsi, a fortzori, des pratiques dont la
vertu spécifique est de ramener YAme dans un état de vibration
et de concentration ol elle se trouve, comme avant son entrée
dans la prison du corps, entiérement pénétrée par la lumiére de
Verité. Ces pratiques, qui relevent de la fariga proprement dite,
comprennent la récitation du wird (cf. n. 1, p. [70]), la danse
extatique (cf. n. 2, p. [76]) et les chants qui l’accompagnent, enfin
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et surtout la répétition d’une formule qui peut étre la premiére
partie de la $ahdda (cf. n. 3, p. [81]) ou le Nom divin: Allah (ct. n. 2,
p. [77]). Cette répétition se fait soit pendant une période de retraite
(halwa), soit durant la vie courante (dalwa), le disciple devant
s’efforcer de se tenir constamment en présence du Divin, non
seulement par la langue, mais en cceur et en esprit.

A ces pratiques viennent s’ajouter les « convenances » (dddb)
qui régissent les rapports entre maitre et disciple, entre condisciples
et aussi, pour un individu particulier, entre lui-méme et chaque
moment de son existence (adab al-wagt), le «moment» étant
considéré par les soufis comme I'expression directe d'une Sagesse
infinie et intemporelle & laquelle le disciple (murid) doit savoir se
conformer. D’oll le dicton que «la voie spirituelle toute entiére
n’est qu’adab » (cf. n. 1, p. [97]).

Le rappel de ces notions était nécessaire puisque, en s'affiliant
a lordre des Darqawa, Ibn ‘Agiba devait les faire siennes et y
conformer sa vie. Nous avons vu que son maitre spirituel direct ne
fut pas le Sayh Darqawi mais un des plus proches disciples de
celui-ci, Muhammad al-Biizidi. C’est donc surtout le Sayh Biizidi
qui nous deviendra familier au cours de la Fakrasa. Mawlay Darqawi
apparaltra cependant a plusieurs occasions et de nombreuses
paroles de lui nous seront rapportées. En outre, le Sayh Biizidi,
a qui Mawlay Darqawi décernait volontiers le titre de fard, «soli-
taire », pour caractériser son niveau exceptionnel de réalisation
spirituelle (cf. n. 4, p. [53]), fut lui-méme un guide (mursid)
d’envergure, dont linfluence fut considérable dans la fariga!.
Le témoignage d’'Ibn Agiba sur ces deux maitres suffirait donc
déja a placer la Fahrasa parmi les pi¢ces indispensables & verser
au dossier, jusqu’ici trés fragmentaire, qui permettra d’écrire un
jour I'histoire des Darqawa.

Il est du reste étonnant de constater a quel point cet ordre
mystique, si proche de nous dans le temps comme dans 'espace —
les cotes d’Espagne sont visibles de la gubba d'Ibn ‘Agiba | — , a été
peu étudié par les orientalistes. Tandis que des travaux fouillés
ont été consacrés par dizaines, voire par centaines, aux « ancétres »
des Darqawa: a l'école ¢§rdgiyya d’Espagne (Ibn Masarra, Xe¢ s.;
Ibn Hazm, XI¢s.), 4 Abil Madyan Su‘ayb (cf. n. 4, p. [39] et n. 1,
p. [42]) et & Tbn ‘Arabi (le Sayh al-akbar) qui fut son éléve a Séville,

1. Voir les renseignements donnés par G. DRAGUE dans son Esgquisse
d’Histoive veligieuse du Mavoc; il sont reproduits tnfra, p. [21].
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aux Sadiliyya également et A leurs premiers grands maitres: Abd
1-‘Abbas al-Mursi (XIII® s.), Ibn ‘Abbad al-Rundi (XIVe s.),
etc., I'éclosion de mystique darqawie, pourtant née des mémes
courants, n’a recu qu'une minime parcelle de cette attention.
Si l'on s’en tient & la « bibliographie » donnée dans L’ Encyclopédie
de UIslam?, les doigts d'une seule main suffisent & compter les
ouvrages qui traitent des origines et des développements de cette
confrérie. C’est tres peu, surtout si I'on considere que deux de ces
ouvrages, les Marabouts de Rinn et les Confréries de Depont et
Coppolani, datent respectivement de 1884 et 1897, qu’ils ne con-
sacrent aux Darqawa que la substance d’un seul chapitre et qu'’ils
ont été guidés —le second surtout — par des préoccupations
d’ordre administratif 2.

La cause de cette désaffection est-elle a rechercher dans une
préférence archaisante, une crainte des redites, qui incite les
chercheurs — surtout dans le domaine de la théologie ou celui
de la mystique — a se tourner plutdt vers les sources ou vers la
période « classique » que vers des résurgences tardives? Ou faut-il
penser, comme le suggérait récemment l'orientaliste anglais M.
Lings, lui-méme auteur d’un ouvrage profond et bien documenté
sur une branche récente des Darqawa 3, que le Sayh Darqawi a été

1. EI? (1961), article Darkawa par R. LE ToURNEAU. Les références
complétes aux ouvrages mentionnées ci-aprés figurent déja 4 la page 1
de cette introduction.

2. Tandis que pour L. RiNN «les Chadelya Derquaoua constituent une
école philosophique et religieuse des plus importantes . . . » (p. 263), DEPONT
et CoppoLaNI les qualifient de « sectaires farouches », de «puritains de I’Islam »
(p- 504-5). On peut compléter ces jugements par celui de E, DoutTE (L’ Islam

algérien en 1900, Alger 1900, p. 83): « Les Darqawa sont donc des derviches
mendiants. C’est un ordre dangereux et on le retrouve dans presque toutes

les insurrections qui ont eu lieu contre les gouvernements ... Cependant
aujourd’hui, l'ordre des Derqaoua ... est surtout réputé par la science de
ses membres »; par celui de G. DRAGUE (Esquisse, p. 265-6): « ... l'effort

de Moulay Larbi Derkaoui tend a imprimer a 'Ame un nouvel élan. Il vise 3
rendre la créature plus fervente afin de 'élever au-dessus de la misérable
condition humaine pour la conduire a I'absorption en Dieu ... Ce serait
une grave erreur de croire qu'un homme de petite vertu et de peu de science
peut simultanément susciter ’enthousiasme populaire et recueillir I’adhésion
d’une notablc partie de I'élite »; et par celui de R. LE TOURNEAU (E1%, loc. cit.)
selon lequel «la doctrine des Darkdwa parait parfaitement orthodoxe ».

3. M. Lings, A Moslem Saint of the Twentieth Century, Sheikh Ahmad
al-*‘Alawi, Londres 1961. Traduction francaise: Un Saint musulman du
vingtiéme siécle, le Chethh Ahmad al-<Alawi, Paris 1967.

L’opinionrapportéeicifigure dans un avant-propos a la traduction anglaise
des Rasa’l du Sayh Darqawi parue dans Studies in Comparative Religion,
Londres, hiver 1967 (p. 13-5).
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en quelque sorte victime de sa propre grandeur et que «le fait
méme d’avoir eu un grand nombre de disciples éminents a masqué
son importance aux yeux des orientalistes»? En effet, explique
M. Lings, certains de ces disciples — dont le Sayh Biizidi, maitre
d'Ibn <Agiba — avaient ¢été reconnus «autonomes» par leur
maitre si bien que, dans de nombreux cas, le groupe qu’ils dirigeaient
s’est identifié par leur nasab, lequel a remplacé celui du fondateur.
C’est ainsi, par exemple, que l'appellation «tariga madaniyya-
darqdawiyya » mais, plus souvent, « madaniyya » tout court, est appli-
quée a la confrérie fondée par Muhammad Hasan Zafir al-Madani,
disciple de Mawlay Darqawi, et dont la régle ne se distingue aucune-
ment de celle des Darqawa. De méme, au Maroc, j’ai souvent
entendu parler de «fariga ‘agibiyya» ou de «tariga bitzidiyya»
pour désigner les communautés de fugard®> qui se rattachent a
Ienseignement d’Ibn ‘Agiba ou a celul de son maitre. Dans son
Esquisse d'Histoire religieuse du Maroc (p. 257-63), G. Drague cite
une dizaine de branches qui sont de lignée darqawie: Badawiyya,
Fasiyya, Harrdqiyya, etc., mais dont le nom ne suggeére pas, au
premier abord, cette filiation.

Cette floraison de confréries ne s’est d’ailleurs pas limitée, dans
le temps, a une ou deux générations; et, dans l'espace, elle a large-
ment débordé son cadre d’origine. Au Maroc méme, la vitalité
des Dargawa est restée si forte durant tout le siecle dernier que
I'on a pu écrire (G. Drague, op. cit., p. 267) que «le XIXe siecle
fut le siécle derqaoui comme le XVIII¢ avait été le siécle nasiri ».
Durant la méme période, des Dargawa ont essaimé a Ceylan
(zdwiya fdasiyya), en Tripolitaine, en Libye, en Egypte, en Palestine,
en Syrie et au Liban (Madaniyya, Ya$ritiyya). La tariga ‘alawiyya
— celle qu’a étudiée M. Lings —, née en Algérie juste avant la
Premiere Guerre mondiale, a connu une telle expansion qu’au
moment de la mort du Sayh al-‘Alawi, en 1934, «le nombre de
disciples en Algérie (y compris les Nord Africains habitant Paris
et Marseille), en Tunisie, au Yémen, en Abyssinie, en Syrie, en
Palestine et ailleurs dépassait largement, dit-on, les 200 000 » 1.
Encore cette expansion ne s'est-elle pas arrétée avec la mort
du Sayh puisque, en Syrie notamment, les ‘Alawiyya-Darqiwa
ont connu un essor remarquable sous la direction d’un de ses
lieutenants, le Sayh al-Hasimi al-Tilimsani (mort en 1961) 2.

1. M. LiNgs, Studies ..., loc.cit.; v. aussi art. Ibn ‘Aliwa dans EI2.

2. Sur qui voir mes articles Hashimi et Ibn Yallas dans EI2.
Araspica XV 16
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Ces quelques exemples, bien que nécessairement succincts,
mettent en relief ce qu’il y a d’injuste dans l'indifférence 4 1’égard
d'un ordre mystique qui n’a pas seulement été I'héritier d’une
grande tradition, mais son digne continuateur, puisqu’il a pu
inscrire a son actif de nombreuses réussites spirituelles, comme celle
dont témoigne la Fahrasa. Ils apportent aussi un démenti, sinon
total du moins substantiel, a I'opinion trop facilement acceptée
selon laquelle la spiritualit¢é musulmane serait tombée, il y a
quelques siecles, dans une décadence ou une léthargie dont elle
ne se serait jamais relevée. Puissent-ils donc susciter un regain
d’'intérét pour un mouvement qui, bien qu’il soit un défi 4 notre
siecle de dévotion au progrés technique, exprime et actualise
certaines aspirations fondamentales de ’humanité.

Données chronologiques

Nous avons vu que la Fahrasa fut une des derniéres ccuvres
écrites par Ibn ‘Agiba. Deux indications qu’il nous a données,
I'une dans le premier chapitre (date de la mort de sa mére: mi-safar
1222/(23 avril 1807), la seconde a la fin de I'ouvrage (mise au propre
terminée le g rabi“ I 1222/17 mai 1807), permettent de préciser,
d'une part, que cet ouvrage a été composé en moins d'un mois et,
d’autre part, qu’il a été achevé deux ans et demi avant la mort
du Sayh, survenue le 7 $awwdl 1224/15 novembre 1809.

En outre, par souci de précision, Ibn ‘Agiba avait laissé, 4 la fin
du chapitre ol il parle de ses épouses et de ses enfants (chap. 17),
un espace en blanc qu’il a rempli, ainsi qu’il nous I'explique lui-
méme, en I'année 1224/1809, soit quelques mois au plus avant de
mourir puisqu’il y note la naissance d’un fils: ‘Abd al-Qadir,
survenue en safar (mars-avril) de cette méme année.

Dans le méme post-scriptum de 1224, Ibn ‘Agiba mentionne
qu’il a écrit plusieurs ouvrages depuis le moment oti la liste d’ceuvres
de la Fahrasa (chapitre 6) avait été établie, mais il n’en donne pas
les titres. En ayant retrouvé quelques-uns au cours de mes recher-
ches, je les ai indiqués a la suite de la Fakrasa sur le tableau (Appen-
dice 3) ol sont réunies toutes les données chronologiques siires
concernant l'ceuvre et la vie du Sayh: dates figurant dans la
Fahrasa et sur certains manuscrits. J’ai également reporté sur ce
tableau le résultat de mes investigations concernant I’existence
—ou l'absence — de manuscrits ou d’éditions imprimées des
ceuvres de l'auteur, ainsi que I'importance quantitative de chacune
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d’elles. Il ne s’agit 13 que d'un premier inventaire et il va sans dire
que les renseignements qui permettraient de le compléter seraient
trés bienvenus.

Il resterait a ajouter & la Fahrasa le chapitre qu’lbn ‘Agiba ne
pouvait écrire lui-méme: celui qui raconterait sa mort, sa légende
dorée et parlerait de sa descendance physique et spirituelle. Ayant
relaté ailleurs ! ces prolongements de 1'existence du Sayh, je me
contenteral de rappeler i1ci que I'ange de la mort vint le visiter
alors qu’il se trouvait dans la maison de son maitre, & Gmadra,
au cours d'une eépidémie de peste. C’était le 7 Sawwdal 1224/15 novem-
bre 1809. Prévenu du décés de son frére, Hagimi Ibn ‘Agiba (cf.
n. 1, p. {78]) arriva huit jours plus tard chez le Sayh Biizidi qui
I'avait attendu pour ensevelir le corps. On dit qu'en faisant
la priére des morts, Hasimi demanda a Dieu la grace d’aller re-
joindre son frére dans I’Au-dela. Une semaine plus tard, le 22
Sawwdl | 30 novembre, il expirait a son tour.

Les gens de la tribu Angra ne voulaient pas que la dépouille de
leur santon reposat loin de chez eux: ils vinrent la réclamer au
Sayh Biizidi et, craignant la colére des gens de Gmara, I’emportérent
clandestinement, de nuit, jusqu’au hameau de Zammig ou Ibn
‘Agiba avait une maison et une zaouia: c’est 13, au milieu de mon-
tagnes dénudées d’on la vue s’étend sur Tanger, la mer et le rocher
de Gibraltar, que s'éleve la qubba d’Ibn ‘Agiba (figure 2) et, non
loin d’elle, celle de son fils ‘Abd al-Qadir 2. Chaque année, vers le
15 septembre, des centaines de fugara® s’y réunissent pour célébrer
pendant vingt quatre heures, dans la danse et les chants sacrés,
la mémoire de Sidi Ahmad et profiter de sa présence bénissante.

L’existence de ce moussem et bien d’autres indices: nombre
de copies, dont beaucoup effectuées récemment, d’'ceuvres du
Sayh, nombre de savants qui se réclament de son enseignement
(comme ‘Abd al-Hayy Kattani dans son Fihris al-Fahdris, II,
p. 229) et, pour l'enquéteur pourtant trop rapide que j’ai été,
facilité avec laquelle j’ai trouvé des personnes qui se réclament de sa

1. Thése, Paris 1966, partie I, chap. 4 et 5 (cf. infra, « Bibliographie »).

2. Celui-ci, qui n’avait que quelques mois & la mort de son pére, recut
son éducation sprituelle de Sidi ‘Ali al-Lagmi$, lequel avait succédé a
Ibn °Agiba dans la fonction de mursid. Appelé lui-méme par la suite a la
téte de la tariga, ‘Abd al-Qadir initia plusieurs milliers de disciples et mourut
%resque nonagénaire, en 1313/18¢6. Il fut notamment le mursid de Muhammad

a‘far Kattini, auteur de la Salwat al-anfas (d’apres le témoignage de ‘Abd
al-Hayy KarTtaAnI dans Fikris al-Faharis, 11, p. 228-9).
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Figure 1. Carte du nord du Maroc, montrant les lieux ot a vécu Ibn ‘Agiba.
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lignée initiatique, me font tenir pour inexacte une opinion émise
par G. Drague dans son Esquisse d’Histoire religieuse du Maroc
(Paris 1951, p. 260). Je cite en entier le passage pertinent parce
qu’il contient plusieurs renseignements intéressants, en particulier
des précisions topographiques qui ne se trouvent pasdansla Fakrasa:

«...Tariga derkaouiyia-bouzidiyia.

Rameau fondé par Sidi Mohammed ben Ahmed el Bouzidi,
a Tiguissest, en pays Rhomara, a la limite des Beni Ziat et
des Bou Zra.

Sidi Mohammed el Bouzidi, qui passe pour avoir été le
premier disciple de Moulay Larbi Derkaoui, est mort sans
postérité, laissant par testament les revenus de sa zaoufa a
la zaouia meére de Bou-Brih. Actuellement les biens de Tiguis-
sest sont dévolus & la zaouia de Touchgan, et la zaouia de
Sidi Mohammed el Bouzidi est réduite a un mausolée isolé.

Parmi les disciples du saint, on cite: Sidi Ahmed ben Moham-
med ben Ajiba, des Andjera, mort en 18101, dont le petit-fils,
Sidi Ahmed bel Hajj Abdelkader ben Ajiba avait, récemment
encore, une petite influence en tribu Beni Said et Andjera.
Le sanctuaire de cette famille est 3 Zemmij (Andjera). La
branche derkaouiyia-bouzidiyia a pratiquement cessé d’exis-
ter ».

\

C’est cette derniere appréciation qui demande a étre rectifiée.
Les constatations que j’ai faites sur place me permettent d’affirmer
qu’il existe, au moins dans la région de Tanger et 2 Xauen, un
solide noyau de fugar@®> de cette lignée 2. En outre, l'influence
d’Ibn “‘Agiba comme maitre a penser reste si vivace chez les Darqawa
en général, et en particulier dans la branche ‘alawiyya de Syrie —
ainsi qu'en témoignent 'édition du Mira¢ faite a Damas et les
nombreux emprunts a4 d’autres ceuvres qui figurent dans des
ouvrages de la confrérie 3 — qu'un procés-verbal de disparition
semble pour le moins hitif; on peut craindre aussi qu’il ne contribue

1. On a vu qu’il faut lire 1809.

2. Un de leurs moqaddems est le Qadi Muhammad Ibn ‘Agiba, juge a la
Cour d’appel de Tanger et arriére petit-fils de notre auteur (cf. Appendice 2).

3. Par exemple dans Hagd’iq ‘an al-tasawwuf, traité de soufisme écrit dans
un esprit traditionnel mais selon une méthode qui tient compte des exigences
de la critique moderne. L’auteur, ‘Abd al-Qadir IsA, disciple de Muhammad
al-Hasimi, y passe en revue certains travaux d’orientalistes (Alep 1384/1964,

378 p.).
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a ¢paissir encore le voile d’oubli qui recouvre un courant toujours
abondant d’inspiration soufie.

Les manuscrits

La présente traduction a été établie d’aprés trois manuscrits,
qui se trouvent tous au Maroc.

1) R I: manuscrit déposé a la Bibliothéque générale de Rabat
sous la cote D 1845 (1). 11 fait partie d’un recueil (magmi) intitulé:
Silstlat al-anwdy fi kalam ahli lldh al-fudal@® al-ahydr (« La Chaine
de Lumieres: recueil d’enseignements laissés par de vertueux
hommes de Dieu »), dont il occupe les 66 premiéres pages (numéro-
tées), de 22 lignes chacune. Le copiste, anonyme, le date du jeudi
3 gumadd 11 1337 | 6 mars 1919. L’écriture, maghrébine, est médio-
cre mais claire, a 'exception de quelque 8 pages pour lesquelles
le copiste a prété sa plume a un remplagant 4 la main maladroite
et tremblante. Le texte contient un grand nombre de fautes de
morphologie et de noms propres mal transcrits; quelques mots sont
laissés en blanc. Je le cite en téte de liste parce qu’il a été le premier
dont la Bibliothéque de Rabat m’a obligeamment procuré une
photocopie et qu’il reste, & ma connaissance, le plus facilement
accessible. Il donne une version définitive de la Fahrasa, telle
qu'lbn ‘Agiba l'avait mise au propre, puis complétée peu de
temps avant sa mort, c'est-a-dire qu'il comprend l'additif de
1224 [ 1809 dont il a été question plus haut (p. [18]). Toutefois,
comme le ms. suivant, il est amputé des deux derniers chapitres.

2) R II: manuscrit appartenant & M. ‘Abd al-Salam b. ‘Abd
al-Qadir Ibn Siida al-Murri, historien et collaborateur de la Biblio-
theque générale de Rabat, a laquelle je suis également redevable
d’une photocopie. Fait partie d’'un magmii“ dont il occupe 100 pages,
de 15 lignes chacunes, numérotées de 279 a 378. Selon une note
écrite sur la premiére page par l'actuel propriétaire du ms. et
datée du 17.12.1356/ 18 février 1938, la copie a été exécutée
par le Chérif Muhammad Fatha b. Muh. al-‘Alami pour son maitre:
le Sayh Ahmad b. al-Tilib Ibn Sfida al-Murri (grand-pére de
lauteur de cette note), mort en 1321/1903-4. Ce manuscrit,
dont I'écriture serrée et réguliére est celle d’un lettré, donne un
texte tout a fait identique a R I, mais qui comporte beaucoup
moins de fautes.

3) T: le troisiéme manuscrit est supérieur aux deux autres a
plusieurs égards. Il appartient a Sidi Hi%am Ahmad Ibn ‘Agiba,
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arriére petit-fils de l'auteur de la Fahrasa (v. Appendice 2), domicilié
a Tétouan, chez qui j'ai pu le consulter. Griace aux bons offices
des Bibliothéques générales et Archives de Tétouan et Rabat,
un microfilm en a été exécuté 4 mon intention.

Il est copié dans un cahier ligné, format comptable, dont il
occupe les 124 premiéres pages (numérotées). La fin du cahier,
de la page 124 a la page 162, est occupée par une autre ceuvre
d’Ibn °‘Agiba (le commentaire de la Ré@’yya du Sayh Bizidi).
Le texte qu’il présente est identique, jusqu’a la fin du chapitre 17,
a celui des deux mss. précédents sauf que, pour une raison qui
m’échappe, les titres de quelques chapitres (2, 3 et 4) sont man-
quants. En outre, & la premiére page, avant de commencer a
transcrire la Fahrasa, le copiste a ajouté la mention suivante:

«Fahrasa du trés savant imam, le réalisé, le commentateur,
le modéle a suivre, 'océan de compréhension, le maitre du cercle
des soufis et 'axe de leur circonférence par sa sainteté et son
influence d’'éducateur, Abii 1-‘Abbas Sidi Ahmad b. Muhammad
Ibn ‘Agiba al-Hasani al-‘Amrani; que Dieu soit satisfait de lui
et nous fasse profiter de ses bénédictions; dmin !».

Dés la page 68, immédiatement apres 'additif de 1224 (fin du
chapitre 17) par lequel s’achévent les mss. R. I et R. II, s'ouvre le
chapitre 18 sur «ce que nous avons acquis en fait de sciences
exotériques et ésotériques» qui occupe 17 pages (68-85); aprés
quoi Ibn “Agiba rassemble dans un chapitre final [19] les « paroles et
sapiences que Dieu a fait courir sur notre langue, en vers et en
prose », savoir: toutes ses poésies (Diwdn et piéces diverses) en
langue littéraire ou vulgaire, quatre lettres a des disciples, et trois
litanies (ahzab). Ces ceuvres variées occupent une quarantaine de
pages (85-124).

Enfin, apreés le dernier k:zb, Ibn ‘Agiba consigne la date d’achéve-
ment de la Fahrasa: g rabi* I 1222 | 17 mai 1807, mentionne 'échec
d’une incursion lancée cette méme année contre le territoire des
Bani Sa‘id et clot son ouvrage par les formules d’usage.

Une derniére indication est fournie par le copiste: « Cette copie,
faite d’apres le texte mis au propre par l'auteur, a été achevée,
avec l'aide de Dieu et Sa grice, durant la matinée du 12 du mois
et de I'année susmentionnée [donc, le 20 mai 1807]. Elle a été
effectuée pour l’auteur par le pauvre en Dieu, le serviteur qui implore
la miséricorde de son Seigneur, ‘Abd al-Gafur b. al-Tihimi al-
Banna’i.. .».
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Ce scribe devait étre un tres proche disciple d’Ibn ‘Agiba puisqu’il
a pu exécuter sa copie dans les trois jours qui ont suivi la mise au
propre du texte original et puisqu’il a été en mesure d’insérer dans
son exemplaire, deux ans plus tard, 'additif concernant les enfants
du Sayh.

Le manuscrit T n’est cependant pas ’exemplaire que ce disciple
avait écrit de sa main: il s’agit en réalité d’'une copie de copie.
Bien que le dernier copiste n’ait pas inscrit son nom, celui-ci m’a
été indiqué tant par le propriétaire du ms. que par le Directeur
de la Bibliothéque générale de Tétouan: il s’agit d'un lettré con-
temporain nommé al-‘Ayyasi Ahatta$, dont les travaux sont
réputés pour leur qualité. De fait, sa copie est d'une excellente
facture. La calligraphie droite, large, trés soignée, est celle de la
plupart des Corans maghrébins. Les fautes, en majorité des lapsus,
sont rares. Mis entre les mains d’'un imprimeur capable, ce texte
aurait besoin de peu de retouches pour fournir une édition correcte
et intégrale de la Fahrasa !.

Bibliographie

Parmi les travaux d’orientalistes ol 'on trouve des références
a Ibn ‘Agiba (cf. supra, p.[1], n. 2), le seul, & ma connaissance, qui
fasse une place & la Fairasa est P'ouvrage de LEVI-PROVENGAL
sur Les Histortens des Chorfa, dont la notice a déja été reproduite
(supra, p. [1-2]).

Chez les auteurs arabes, la Fahrasa est mentionnée, ou a été
utilisée, dans trois catégories d’ouvrages:

1. Inventaires bibliographiques:

— MExkNAsSST A., Sources et Bibliographie d’Histoire marocaine,
Tétouan 1963, p. 15-6.

— SaRrkis J. E., Mu‘éam al-matbii‘at al-‘arabiyya , fasc. 1eT,
Caire 1928, p. 169-70.

On trouverait sans doute d’autres références dans les catalogues
de manuscrits des bibliothéques maghrébines, mais c’est la une

1. Dans lédition imprimée du Commentaire du Coran d’Ibn ‘Agiba
(al-Bahr al-madid fi tafstr al-Qur’an al-magid, 1, Caire 1375/1955, p. 368),
I'éditeur, Muhammad al-Mubarak ar-FazzArI, descendant d’'Ibn ¢Agiba,
indiquait son intention de publier quelque jour la Fakrasa. Selon les ren-
seignements les plus récents qui m’ont été donnés par les Bibliothéques
générales de Rabat et Tétouan (oct. 1967), cette publication n’a jamais
été faite.
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Figure 2. — La gqubba d’lbn ¢Agiba 4 Zammig. L’édicule visible en bas et a
droite abrite une source (‘unsur Ibn ‘Agiba) que Vinfluence du saint aurait
fait jaillir miraculeusement.
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recherche que je n’ai pas eu les moyens de mener. Aucun des trois
catalogues de mss. arabes de la Bibliothéque générale de Rabat
(ceux de LEVI-PROVEN¢AL, Paris 1921, et ALLOUCHE et REGRAGUI
I, Paris 1954 et II, Rabat 1958) ne mentionne le ms. conservé
dans cet établissement, dont la cote (D 1845) semble indiquer
qu’il s’agit d’une acquisition relativement récente.

— Le «Fichier-Index des manuscrits maghrébins» dont la
constitution a été entreprise sous 1'égide du Gouvernement belge
et la parution annoncée a partir de la fin de 1968 apportera peut-
étre de nouveaux renseignements a ce sujet.

2. Recueils de biographies:

— AzHARI (Muh. Zafir al-Maliki AL-), al-Yawagit al-tamina
fi a‘yan madhab ‘dlim al-Madina; Vol. I seulement, jusqu’a la
lettre ‘ayn; Caire 1324-5 H., p. 70.

Dans ce répertoire d’oulémas malékites récents, I’auteur donne
pour la mort de Ibn ‘Agiba une date erronée: 1266 H., qui a souvent
été reprise (notamment par SARKIS, loc. cit., ou MAHLUF et ZARKLI,
V. cl-apres).

— MAgLGF (Muh. b. Muh.), Sagarat al-niir al-zakiyya fi tabagdit

al-mdlikiyya, Caire . . ., p. 400.

— ZARKLI (Hayr al-din AL-), al-A ‘lam, dictionnaire biographique

en 10 tomes, Caire 1349 H.; I, p. 234.

3. Ouvrages d histoire

— Dans Fihris al-Faharis (Fés 1346 H., p. 228-g), ‘Abd
al-Hayy KATTANI résume en quelques lignes le contenu de la
Fahrasa en reprenant les tétes de chapitres.

— Surtout, la Fahrasa est une des sources utilisées par I'historien
contemporain Muhammad DAwTD pour écrire son « Histoire de Té-
touan » (T'@’rih Titwdn) en 10 tomes, dont la parution a commencé
en 1959. Le tome III (Tétouan 1382/1962, p. 206-23) cite trés
largement le récit de la Fahrasa (chap. 12) concernant 1’épisode
de I'emprisonnement a Tétouan. Le tome VI (sous presse) donnera
une biographie compléte d’Ibn ‘Agiba et une analyse détaillée
d'une quinzaine de ses ceuvres.

— Le méme auteur avait déja consacré une breve notice a
Ibn <Agiba dans son Muptasar Ta’rih Titwan, Tétouan 1953,

P- 299-300.
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Les indications bibliographiques qui précédent sont limitées
aux auteurs qui, a divers titres, se sont référes a la Fahrasa. Quant
a ceux qui, sans avoir connu la Fahrasa, se sont intéressés & Ibn
‘Agiba et/ou a son ceuvre, comme BUzIYYAN et SKIRG dont jai
déja parlé (supra, p. {6]), ou ‘Abd al-Qadir AL-KUHIN (mentionné
dans la notice de LEVI-PROVENGAL, supra p. [1], n. 3) et d’autres
encore, je les ai recensés et me suis servi des renseignements qu’ils
donnent pour établir une monographie sur Le Soufi marocain
Ahmad Tbm “Agiba et son Mivag, glossaive de la mystique musulmane?.
C'est & ce travail que je voudrais pouvoir renvoyer le lecteur
désireux d’en apprendre davantage sur l'auteur de la Fa#hrasa.
Cependant, il n’en existe pas d’édition imprimée et je ne puis
encore que me référer a ’article Ibn “Adjiba & paraitre dans I’Ency-
clopédie de I'Islam.

Remarques sur la présentation de la traduction

A Texception des ceuvres poétiques et des akzdb du chapitre 19
(Ms. T seulement), le texte de la Fahrasa a €té traduit intégralement.
Les formules usuelles qui suivent la mention du Prophéte — sur
lui la priéere et le salut ! — d’'un défunt — que Dieu lui fasse
miséricorde ! -—, ou d’un maitre vivant — que Dieu soit satisfait
de lui ! —, ont en général été omises. Les titres ou qualificatifs
servant a caractériser des personnages vivants: «le saint, trés
savant, sincére, etc...» ont, au contraire, été traduits pour ce
quils peuvent nous apprendre de tel contemporain du Sayh.

J’ai assez fréquemment intercalé dans le texte des translittérations
de termes arabes afin d’appeler 'attention de I'arabisant sur des
tournures locales ou populaires et sur des expressions techniques
(¢stilahat) du vocabulaire soufi.

Je n’ai indiqué les variantes entre mss. que la ol je n’ai pas pu
déterminer avec certitude la version correcte, ou lorsque deux
versions étaient également plausibles.

£ *
*

1. Thése de doctorat (troiséme cycle) soutenue le 25 novembre 1966 2 la
Faculté des Lettres et Sciences humaines de I’Université de Paris. Comprend
trois parties: I - Biographie de l'auteur, d’aprés la Fahrasa et d’autres sources
contemporaines; II - Catalogue des ceuvres, avec analyse et extraits des plus
marquantes. III - Traduction annotée du Mi%ag (ronéographiée; 400 p.).
Cf. le résumé paru dans Positions des théses de trotsiéme cycle soutenues devant
la Faculté en 1966, Paris (P.U.F.} 1968, p. 251-2.
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J'exprime ma reconnaissance a MM. ‘Abdallah Regragui et
Mahdi Dellero, Conservateur et Directeur des Bibliothéques générales
et Archives de Rabat et Tétouan, ainsi qu'a leurs collaborateurs,
qui ont beaucoup facilité mes recherches dans leurs départements
de manuscrits et m’ont procuré les textes de base pour ce travail.

Je remercie également les personnalités qui m’ont aidé a retrouver
les traces de l'auteur, en particulier, a Tanger, M. ‘Abd Allah
Gannfiin, professeur honoraire, et le Qadi Muhammad Ibn ‘Agiba,
Juge a la Cour d’Appel; et, & Tétouan, M. Muhammad Dawiid,
professeur honoraire, et Sidi Hisam Ibn ‘Agiba.

Une mention particuliere est due a M. Mahmoud Bouzouzou,
professeur & 'Ecole d’'Interprétes de I'Université de Genéve, dont
l'aide m’a ¢été précieuse pour la lecture des manuscrits et l'inter-
prétation de nombreux passages.

Je remercie enfin MM. les Professeurs R. Brunschvig et Ch. Pellat,
mes directeurs de thése, qui m’ont encouragé a publier la présente
traduction.

Genéve, ramaddn 1387/décembre 1967.
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APPENDICE 1

La chaine de transmission ésotérique (silsila) d’Ibn ‘Agiba,

d’apres sa Fahrasa (chap. 13)

Allah
-Citl)ril
Muhammad
‘Al
Hasan
]
| |
Hasan al-Basri Gabir
Habib al-‘Agami 'Sa‘id al-Gazwani
Dawad al-Ta Fath al-Su¢ad
Mac<raf al-Karhi Sa<d
Sari al-Saqati Sacid
Abi 1-Qasim al-Gunayd Ahmad al-Marwani
Abii Bakr al-Sibli Ibrahim al-Basri
‘Abd Alldh al-Tarra?di Muh. al-Qazwini

|
‘Abd al-Rahman al-Fasi

(tariga qidiviyya)
al-Barmadi

Ahmad al-Yamani
|

Sams al-din

Tag al-din

Nir al-din

Fahr al-din

Tuqay al-din (al-Fuqayyir)
]

cAbd al—Ra[hmé,n al-Madani
‘Abd al-Salam Ibn Magi3
Abfi 1-Hasan al-Sadili

Abi 1-<Abbas al-Mursi
Ahmad Ibn “Atd Allah
Dawud al-Bahili (Baqir)
Muh. Bahr al-Safa (pére)
‘All Wafa (fils)

Yahya al-Qadiri

Ah. b. “Ugba al-Hadrami
Ahmad Zarriq

Ibrahim Afahhim

‘Al al-3anhagl (al-Dawwar)
‘Abd al-Rahman al-Magdiib
Yisuf al-Fasi

L |

Qasim al-Thsasi

al-‘Arabi b. Ahmad b. ‘Abd Allah
‘Ali al-Gamal

al-‘Arabi al-Darqawi

Muh. al-Biizidi

Ahmad Ibn ¢Agiba

] .
Muh. b. ‘Abd Allah al-Kabir al-tArif (

pére)

I :
Ahmad Ibn Abd AlGh (fils)-wmrreroro o e
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APPENDICE 3
Chronologie de I'ceuvre et de la vie d’'Ibn ‘Agiba
g g
) g | Ouvrages o8 Date de Evénements de la
'g s § consultés Titre 8%3 composition vie de l'auteur
oS = . (selon Fahvasa, chap. 5) ‘g E‘ & (né en r1160-1/
2 k| Ms, * | Ed. Z o & |Hégire, A.C. 1747-8)
(1) R,T,P Sarh Hamziyya (BOsirI) 250 ! 1203 | 1788-9 1190-1208/1776-94 :
enseigne & Tétouan
(2) | T,P Sarh Burda (BUSIRI) 250 | 1203 | 1788-9
3 T Sark Wazifa (ZARRTQ 260 | 1196 | 1782
( ; )
sept.-oct.
(4) T Sarh Hizb al-kabir 145 | 1200 | 17856 1200: mortdu Sayh
(SApILY) Ganwi (son maitre
en iasawwuf théori-
que)
(s) — Sarh Asma> Allah al- —
Husna
(6) T Sarh Munfariga (IBN | 40
Nagwi) ;
(7) — Sark Ta%iyya (Gaipi) IO
(8) s Talif ft Yim al-niyya 82 | 1196 | 1782
(juin)
{9) R,T Talif fi damm al-giba 43 | 1198 | 1784
(10) T Tq’lifﬁ l-adkar al-naba- 36 | 1205 | 1791
wiyya
(11) — Avba‘in haditan —
(12) — al-Qivd>at al-‘alava 200
(13) R Azhar al-bustan 220
1 — Ha$iya ‘ald Muhtasar | inach.
4 ,
(HaLILr)
(15) — Sarh Hisn al-hasin inach.
(GazARri) 1208/1793-94: en-
trée dans la fariga
(16} — ‘ X Sarh al-Hikam (IBN | 530 | 1211 | 1796 1209: prison a Té-
‘ATA? ALLAH) (nov.) touan.
(x7) R, T X Sam_h Mabahit al-asliyya| 180 | 1211 | 1797
(Tudisl) _ (mars)
(18) RT Sark Tasliya (IBN 40 | 1210 | 1796 1210: maison chez
Masis) (juin) B. Sa4d.
(19) R Sark Fatiha (petit) 15
(20) P ; Sarh Fatiha (long) 400 1209-1213: prédica-
tions errantes (si-
yaha)
(21) R, T Sarh Fatiha (trés court) 4
(22) R x Tafsty al-Quvan 1400 1213-14: grande
peste; mort de ses
enfants; départ de
Tétouan.
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g | Ouvrages o @ Date de Evénements de la
T = & consultés ; @K composition e de Tand
58S Titre cE S vie de l'auteur
TS | (selon Fahvasa, chap. 5) | 8 g" > ) (né en 1160-1/
> kL | Ms.* | Ed. Z < < |Hégire A.C. 1747-8)

(23) Sarh Hamviyya (IBN i

AL-FARID) 35 5

(24) R.P Sark Qasida (RiFA€i) 20 1214-5: construit
une maison a Zam-
mig (B. Angra)

(25) | RP Sarhk Mugattaat (Sus-

TARI) 15 | 1214 | I799-1800

(26) P Sark Qasida fi l-sulitk

(B0zIpI) 18 1214 | 1800

27 | R Kitab fi 1-Qada®> wa-I-

Qadar 23 1215 5¢me mariage
(chez B. Sa<d)

28 | RT Sarh abyat (IBN ‘ARABI) 5

(29) R.P Fi7 I-Hamvat al-azaliyya 5 1216 | 1801 1216: s’installe &
Zammig

(30) |R,T,P Fi I-falasim 5

(31) R Sarh Tasliya (IBN

CARABI) a

(32) T Sarh Niniyya (SUSTARI)| 25

(33) R.T e Mivag 50

(34) P Sarh T@*iyya fi I-hamva 90 1212 | 1806

(B0zIpI)

(35) | — L o 125

(36) RP x Sarh Agurritmiyya 100

(37) R Hasiya ‘ala Gamic al-

Sagir (SUYUTTI)

(38) i 2 Diwan 8 14 safar 1222[23
avril 1807: mort de
sa meére

(39) | R,T Fahvasa 100 \ 1222 | 1807

— Sarh <Ayniyya (GILI) safar 1224/mars-

— — Tabsira Davqawiyya Sans avril 1809): nais-

doite sance de son fils

— P Bayan mutasabih al- inach. aprés ‘Abd al-Qadir

Qur>an 1222
— T Magmii® al-ad“iya wa-I-
adkar 59 7 Sawwal 1224/
15 nov. 1809 : meurt
3 Gmara.

*R = Bibl. gén. Rabat

T = Bibl. gén. Tétouan
P = Ms. privé
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[Chapitre 13] De nos appuis dans la voie soufique, jusqu’au Prophéte

[Chapitre 14] Des sSayhs et autres personnes qui ont porté témoignage
de nos qualités particuliéres

(Chapitre 15]) Des charismes sensibles et spirituels dont nous avons ¢té
le témoin

[Chapitre 16] De ceux qui ont regu de nous la voie de I'initiation pro-
phétique

[Chapitre 17] Des femmes que nous avons épousées et des enfants issus
de ces mariages

[Chapitre 18] De ce que nous avons obtenu en fait de sciences exotéri-
ques et ésotériques

[Chapitre 19] Des paroles et sapiences que Dieu a fait courir sur notre
langue, en vers et en prose

FAHRASA

[PROLEGOMENES]

Au nom de Dieu, le Miséricordieux, le Clément,

Louange a Dieu, le Victorieux, I'Omniscient, le Pardonneur, le Gé-
néreux, Maitre de la bienfaisance qui comble et de la grace abondante.

Priére et Salut sur notre seigneur et maitre Muhammad, lumiere
des lumiéres, secret des secrets, ainsi que sur ses purs parents et
ses dévots compagnons.

Ceci dit, c’est un devoir que de célébrer les bienfaits ! [de Dieu]
et de les porter a4 la connaissance des croyants soumis a Dieu.
Aussi vais-je consigner certaines choses dont Dieu m’a gratifié, ce qui
concerne mes ancétres et ce qui mérite d’étre rapporté [des événe-

1. Paraphrase du verset coranique (XCIII, 11): «Quant au bienfait de
ton Seigneur, célébre-lel »
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ments survenus] entre ma naissance et le moment présent: de quelle
fagcon je me suis instruit dans la science exotérique et ésotérique,
quels ont été mes maitres en ces deux domaines et les licences qu'’ils
m’ont décernées, quelles personnes ont porté témoignage de la
perfection [que j'avais atteinte] en ces deux choses, quels ouvrages
]’al composés, par quels états je suis passe au cours de cette progres-
sion, quelles épreuves j'ai subies sur la voie de la délivrance et
certains des prodiges et des interventions divines dont j’ai été le

3

témoin. Ce qui m’a incité a entreprendre cette tiche, c’est que
j’avais vu quelques amis rassembler des notes sur ce sujet 1. Or,
craignant qu'il n’ait pu se glisser dans leurs notes quelque addition
ou omission, j'ai voulu, avec l'aide de Dieu, rapporter ce que
I'ceil a observé et ce que Voreille a entendu, car la chose rapportée
n’est pas la chose vue 2.

Cette pratique a du reste des précédents parmi les auteurs
anciens ou récents, tels le Sayh de notre Sayh: Mawlay al-‘Arabi
[al-Darqawi] — que Dieu soit satisfait de lui!—qui a établi
lui-méme un recueil de ses charismes (karamdt) et de ses épitres
(Rasa’il) 3, le Sayh Zarriiq ¢, Sa‘rani 3, al-Yisi ¢ et d’autres encore

1. Cf. Introduction, supra, p. [6].

2. laysa I-pabar ka-lI-9yan: adage de la jurisprudence musulmane qui
établit la supériorité du témoignage oculaire sur le témoignage par oui-dire.
Le “%yan est aussi, pour les mystiques comme lbn ‘Agiba, la connaissance
intuitive, directe, de la Réalité, supérieure a la connaissance spéculative
et théorique (“lm al-burkan).

3. Les Rasa’l du Sayh DargAwi {mort chez les Bani Zarwal le 22 safar
1239/28 oct. 1823 & I'Age de 86 ans) sont des documents du plus haut intérét
pour la compréhension de la spiritualité concréte en milieu soufi. Il en existe
de nombreuses copies manuscrites au Maghreb et quelques éditions litho-
graphiées (p. ex., Fés 1318/1900-1). Des extraits en ont été traduits en francais
par T. BURckHARDT dans Etudes traditionnelles (Paris, mars-avril 1966 et
juillet-oct. 1967); repris en anglais dans Studies in comparative religion,
Londres, hiver 1967.

4. Ahmad ZARRUQ, neuviéme grand maitre des Sadiliyya (cf. Appendice 1),
né en 846/1442 a Barnusi (Maroc), mort en 899/1493 a Mezraba (Tripolitaine),
est I'anteur de nombreux ouvrages trés estimés pour I'équilibre qu’ils
établissent entre la loi religieuse commune (Savi‘a) et la voie mystique (fariga).
Il a aussi laissé une autobiographie (Fahrasa); cf. ‘A. GANNUN, Masahiv
vigal al-Magrib, fasc. 23, Tétouan, s.d.

5. ‘Abd al-Wahhidb ar-Sa‘RANT (m. 973/1565), célébre imam et mystique
de lignée 8adilite, est I’auteur d’une autobiographie classique dont le titre
fait aussi allusion & l'ordre coranique de «célébrer le bienfait de Dieu »
(cf. note 1, [p.32)): Lat@*f al-minan wa-l-ahldaq fibayan wugid al-tahaddut
bi-ni‘mats Uah ‘ala l-ifldg (éd. Baliq 1287 H.).

6. al-Hasan aL-Yfisl, théologien et soufi marocain, m. 1102/1691, auteur
des Muhddarat ou Riklat al-Yist (v. GAL, S 11, 1938, p. 675).

AraBIiCcA XV 17
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qui ont mentionné la grice (“ndya) que leur Seigneur et Maitre
leur avait prédestinée et les manifestations de Majesté et de Beauté
dont ils ont été comblés au début et au terme [de leur existence] !;
que Dieu nous fasse profiter de leur exemple, nous intégre dans
leurs rangs et nous inonde de leur bénédiction !

* *
]

[CHAPITRE 1]

De nos ancétres et de ce qui concerne notre généalogie

Voici ce qui concerne mon ascendance: je suis ‘Abd Allah Ahmad,
fils de Muhammad, fils d’al-Mahdi, fils d’al-Husayn, fils de
Muhammad Ibn ‘Agiba al-Haggfigi, fils de Sidi ‘Abd Allah Ibn
‘Agiba, demeurant a al-Hamis. Ensuite, la filiation remonte a
Sidi Sahniin, fils de Mawlay Ibrahim, fils de Mawlay Muhammad,
fils de Mawlay Musa, fils de Mawlay ‘Abd Alldh, jusqu'a Mawlay
Ahmad, fils de Mawlay Idris le jeune, fils de Mawldy Idris I'ainé.

Cette généalogie, je 1'ai vue écrite de la main de mon arriere
grand-pére al-Husayn, déja cité; autrement dit, il y a eu fusion
de deux [dénominations]: Ibn ‘Agiba et al-Haggtgi, et notre
filiation se rattache au saint parfait, au savant, au pole lumineux,
doué de nombreux charismes et auteur de nobles prouesses: Sidi
al-Husayn al-Haggagi. Cet aieul aurait regu le surnom de « Haggiigi »
dans les circonstances suivantes: il faisait partie de ceux que l'on
appelle les « gens du pas » 2. Chaque année, il était présent avec les
pélerins au Mont ‘Arafa ol il se rendait d'une fagon extraordinaire,
en raccourcissant les distances. Une fois — c’était le jour de la
Féte du Sacrifice —, il s’absenta entre le moment de la priere
de la Féte et celui de la priére du milieu de la matinée. Des gens
lui demanderent: « OU étais-tu donc, Sidi Husayn ? » — « J'étais

1. Pour les soufis, comme pour les théologiens a$‘arites, la grace préexiste
4 l'actualisation du « bienfait » dans I'existence. Quant aux bienfaits eux-
mémes, ils résultent de la projection existencielle (fagallz) des Attributs
divins, lesquels se répartissent en deux catégories: attributs de Majesté
(falal) et attributs de Beauté (famal). Les premiers, qui expriment la trans-
cendance divine, entrainent chez le soufi ’effacement de l'illusion séparative
et la prise de conscience synthétique (fam*) de I’Unite de I'Etre. Les seconds,
qui expriment I'immanence, font percevoir 1'Unité en mode distinctif (farg).

2. Ahl al-putwa: catégorie de saints qui franchissent miraculeusement
des distances considérables.
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a Mina avec les pélerins » répondit-i}; mais on ne le crut point 1,
Cependant, a l'occasion d’un autre moussem 2, il s’absenta de la
méme facon et revint, apportant & ses compagnons deux galettes
de pain de La Mekke fraichement cuites. Cette fois, on le crut et
les gens se mirent a dire lorsqu’ils le voyaient: « Voici Sidi Husayn
qui fait le pélerinage et revient (ikagg¢ u-ig7) en un jour !y C'est
ainsi qu’il devint célebre sous I'appellation de Hafgigi, surnom
qui passa a ses descendants et leur resta. La retraite dans laquelle
il se rendait pour faire ses dévotions est bien connue; elle est
située 4 proximité du hameau de Agla et j’y suis parfois allé prier.
Il y a également une source ot il faisait ses ablutions et qui s’appelle
toujours «la source de Husayn» (‘unsur Husayn). D’aprés une
tradition familiale ininterrompue, Sidi Husayn faisait paitre les
moutons de son Sayh Sidi ‘Abd Allah Ibn ‘Agiba. Un jour, quelqu’un
vint dire a ce dernier: « Tes moutons restent toujours au méme
endroit et ils n'ont rien a manger ni a boire ! ». Le Sayh alla se
cacher pour surveiller son berger. Et que vit-il?: les moutons
mangeaient de 1'orge qui sortait de terre. Quand arriva le moment
de les abreuver, le berger enfonga son baton dans le sol et I'eau
se mit a jaillir. Le Sayh dit alors au disciple: « C’en est assez,
tu n’as plus besoin de faire le pitre ! Tu vaux mieux que moi,
désormais ». C'est de la que la source de Husayn tire son nom.
Apres cela, le 3ayh le prit dans son intimité et le maria. Son tombeau
est célébre et se trouve dans le cimetiére de Kaddan, au hameau
Sarqiyya. On vient y faire des rogations pour la pluie et y demander
la délivrance des malheurs et des souffrances. Ses vertus ont été
expérimentées par l’élite comme par le vulgaire en période de
sécheresse: on verse alors sur son tombeau un peu d’eau et la pluie
se met rapidement a tomber.

Je n’ai pas pu retrouver la date de la mort de Sidi Husayn
non plus que celle de son $ayh, mais il est fort probable que tous

1. Autrement dit, ce Sidi Husayn faisait miraculeusement chaque année
le pelerinage & la Mekke, dont I'essentiel est constitué par les cérémonies
du Mont ‘Arafa (wuqiif, ou station devant Dieu, le g¢ jour du mois de 4#
I-higéa) et de Mina (idha> sacrifice, commémorant celui d’Abraham, le
10® jour). Il ne lui fallait pour se rendre du Maghreb au Higaz et en revenir
que les trois ou quatre heures qui s’écoulent entre la Priére de la Féte du
Sacrifice, qui a lieu au lever du jour lorsque le soleil a atteint « la distance de
deux arcs au-dessus de l'horizon », et la priére — surérogatoire, mais tradi-
tionnelle ce jour-la — du milieu de la matinée (duka).

2. Mawsim désigne toute féte religieuse mais en particulier, comme ici,
la Féte du Sacrifice, ou «Grande Féte» (mawsime — ou id — al-kabir).
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deux ont vécu au neuviéme siécle et qu’ils ont quitté Ceuta [T:
I’Andalousie] quand elle a été prise par les Chrétiens. Un vieux
Tétouanais plus que centenaire, dénommé Aflamink et qui posséde
des connaissances d’histoire, m’a rapporté que Sidi ‘Abd Allah Ibn
‘Agiba avait quitté Ceuta au moment de la prise de la ville et
quil s’était alors installé & Sarqiyya. Or, Ceuta a été prise en
807 [1404] 1, ce qui tendrait a prouver que ce $ayh a bien vécu au
neuviéme siecle; mais Dieu est plus Savant ! Quant 4 Sidi Husayn
lui-méme, je n’ai pas non plus trouvé de source explicite sur sa
généalogie. Cependant, il était, selon toute probabilité, proche parent
de son 3ayh Sidi ‘Abd Allah Ibn ‘Agiba: le fils de son frére, dit-on.

J'ai entendu mon pere dire que le pieux Sidi ‘Abd al-Rahman
Ibn ‘Agiba protestait souvent contre ceux qui prétendaient séparer
les noms «Ibn ‘Agiba» et «al-Haggligl », disant que ces noms ne
faisaient qu'un et que ceux qui voulaient les séparer n’en tireraient
aucun profit. De fait, la divergence entre les tenants de ces deux
theses prit l'allure d’une violente querelle, ceci du vivant de mon
savant maitre Sidi ‘Abd al-Karim Ibn Qurris 2, lorsque certains
voulurent m’écarter de la descendance du Sayh ‘Abd Allih Ibn
‘Agiba. Le Sayh Ibn Qurris se prononca en ma faveur, jugeant
la filiation correcte et disant que le surnom ne modifie pas la
généalogie si celle-ci est, de plus, consacrée par un usage bien établi.
D’autres oulémas se sont prononcés dans le méme sens, par exemple
le Qadi Sidi Muhammad b. ‘Abd al-Salam Ibn ‘Abbad et son
cousin Sidi Muhammad, et d’autres encore, selon des documents
qui sont en notre possession. Sidi ‘Abd Alldh Ibn ‘Agiba est du reste
enterré parmi les membres de notre famille et dans notre concession
(kawz) : nous prenons les aumones et les offrandes que I'on apporte a
son tombeau, et ce depuis cent ans et plus, selon ce que m’ont dit
mes aieux qui le tenaient de leurs ajeux.

Un jour, dans un long réve, j’ai vu le Prophéte qui se tenait
dans sa mosquée sainte. Il me dit: « Tu es le fagik Ibn ‘Agiba — Oui,
je suis votre serviteur Ahmad Ibn ‘Agiba ». Le Prophéte me dit:
« Tu es mon enfant, en vérité ! N'en doute pas ! ».

Le savant maitre Sidi al-Tahir al-Baggal m’a raconté qu’il
fréquentait assidiiment les savants chorfa dans le village d’Afaznou.
Un jour, un pieux chérif, homme tres 4gé, s'adressa a lui en ces

1. En fait, c’est en 1415 (le 14 a0it) que Ceuta fut prise par les Portugais
des mains de qui elle passa, en 1580, sous la domination espagnole.
2. Cf. dnfra, chapitre 3.
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termes: « Les enfants Ibn ‘Agiba sont-ils apparentés aux chorfa,
ou non? — Je ne sais pas, répondit-il; je sais seulement qu’ils
prétendent descendre du Prophéte !». L’homme lui dit alors:
« Hier, j’ai vu en réve le Prophéte. Devant lui se tenaient le fagih
Sidi Ahmad [Ibn ‘Agiba] et son frére [Hasimi] et il caressait le dos
de chacun. Lorsqu’il me vit, il me dit: O un tel: ceux-ci sont mes
enfants, en vérité ! ». Or, le Prophéte n’a-t-il pas dit: : «Qui me
voit pendant son sommeil me voit [vraiment], car Satan ne peut
pas revétir mon apparence »?

Le faqih savant et désintéressé Sidi Muhammad Haltlit et moi-
méme nous présentimes un jour chez le saint inspiré, le voyant
extatique Sidi Ahmad Abu Salham, portant en nos cceurs le veeu
qu'il nous confirme la validité de notre généalogie ou qu’il 'infirme,
afin que cesse toute ambiguité. Dés que nous entrimes chez lui,
il nous regarda et dit: « Vous étes tous deux de la descendance du
Prophéte », ou, « de sa maison », je ne me rappelle plus exactement
Pexpression qu’il a utilisée car cet événement est déja lointain.

Cette méme question était présente en mon for intérieur une fois
que je rendis visite au Sayh de notre Sayh: Mawlay al-‘Arabi
al-Dargawi al-Hasani-— que Dieu soit satisfait de lui! Durant
le long séjour que je fis auprés de lui, j’eus le désir de lui écrire &
ce sujet; puis je me génai et me contentai de la pensée que Dieu,
I’Omniscient, était informé de la chose. Peu aprés que j’eus pris
congé de lui, il m’écrivit une lettre qui commengait par une saluta-
tion a «notre ami en Dieu, le saint vertueux, le porteur de bonne
parole, celui qui unit la loi religieuse et la vérité intérieure, le
chérif par la chair et par V'esprit, Abl 1-‘Abbas Sidi Ahmad Ibn
‘Agiba al-Hasani le Tétouanais, etc. . . ». Une autre fois, il m’écrivit
ceci: « L'illustre saint, le grand gnostique, notre ami le chérif
hasani, le savant seigneurial, Ab@ 1-‘Abbas Sidi Ahmad Ibn ‘Agiba
al-Hasani », et il ne cessa jamais de m’écrire en mentionnant cette
ascendance, pas plus d’ailleurs que son disciple, c’est-a-dire notre
Sayh Sidi Muhammad al-Biizidi al-Hasani — que Dieu soit satisfait
d’eux deux !

Le trés vertueux Sidi Muhammad Biiziyydn ! a dit: « Le jour
ot il me donna linitiation (wird), en I'année 1219 [1804-1805],
le Sayh Darqawi me demanda si j’étais chérif ou non. — « Je ne

1. I1 s’agit trés probablement de 'auteur des Tabagdt darqawiyva (cf.
Introduction, p. [6]).
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sais », répondis-je. Il répéta la question plusieurs fois et dit enfin:
« Dis ce que disent les gens de ta famille | Quant & moi, je sais
reconnaitre celui qui est chérif de celui qui ne l'est pas; et, Dieu
soit loué, tu es chérif ! ». Il se tourna alors vers les deux compagnons
qui étaient avec lui: Mawlay al-Hadimi al-Mansair et Sidi ‘Ali
al-IJagg et leur parla ainsi: « Ecoutez ce que je vais vous dire:
il v a eu des saints qui, lorsqu’on leur présentait une nourriture
de licéité douteuse, sentaient bouger une veine de leur main au
moment ol ils allaient se servir et, ainsi, pouvaient éviter d’en
consommer. A d’autres, Dieu a donné telle ou telle faveur spéciale.
A moi, Dieu m’a donné cette particularité que dés que je vois un
chérif, je le reconnais au milieu des autres hommes. Et Dieu est
garant de mes paroles ! ».

Je I'ai moi-méme entendu dire: « Je reconnais les gens de la
maison [du Prophete] a leur seule vue », ou quelque chose dans ce
sens.

Une autre fois, j’étais en conversation avec lui lorsqu’il dit:
«Les descendants de Ga‘idi sont des chorfa ! ». Je lui demandai
alors: « O Sidi, es-tu certain de la validité de notre généalogie? ».
Il me regarda et dit: « N'en doute pas ! J’ai du reste voulu affirmer
la validité de votre généalogie en l'écrivant au dos de ton livre »
(il voulait désigner le Sarh al-Hikam 1, qu'il était en train de lire
dans I'intention d’en faire des copies). Mais, cela dit, 'appartenance
(hasab) de T'homme, c’est sa religion (dim), son titre nobiliaire
(Saraf), c’est sa piété (taqwa). Dieu a dit: « Le plus noble de vous
auprés de Dieu, c’est le plus pieux » [Coran, XLIX, 13]. Le Prophéte
a dit: ¢« Certes, 'Arabe n’est en rien supérieur & I'étranger ni
Pétranger a I’Arabe, non plus que le Rouge au Noir ni le Noir au
Rouge, sinon par la piété », ou quelque chose dans ce sens.

Dans le passé, cette question me préoccupait donc. Une fois,
je vis en songe un homme qui tenait un livre et me dit: « Prends !
Tu trouveras 1a une biographie de ton afeul». J'ouvris le livre
et vis qu’il était écrit d'une belle écriture; puis je me mis 4 en
parcourir les pages pour trouver la biographie en question. Lorsque
je levai les yeux sur I'homme, il me dit: « Ton ajeul est ‘Abd Allah
Ibn ‘Agiba fils d'un tel . . .», et il cita le nom de tous mes ancétres
jusqu’a ‘Imran b. Idris. Dieu seul connait ce qui nous reste caché !

1. Le commentaire d’Ibn ‘Agiba sur les Hikam (« Sentences») D'IBN
‘ATA® ALLAH d’Alexandrie (cf. n. 5, p. [52]), intitulé Igaz al-himam fi
$arh al-Hikam, a été imprimé deux fois (Caire 1331/1913 et 1381/1961).
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Le Prophete a dit: « Le réve véridique est une des quarante-six
parties de la prophétie». Quant i la qualité de chérif de ‘Abd
Alldh Ibn ‘Agiba, elle est tres connue: Ibn Farhtin !la mentionne,
de méme qu’al-Stibi 2 et d’autres qui ont écrit sur la descendance
du Prophete.

Quoi qu’il en scit, dans mon curriculum ou dans mes livres,
j'évitais et craignais méme de mentionner cette généalogie, faute
de l'avoir vérifiée, jusqu’au moment ol mon Sayh et son Sayh
I'ont authentifiée dans les lettres qu’ils ont adressées a moi et a
mon frére. L'un et 'autre parlent par inspiration divine et regardent
par la lumiére divine. Ainsi, j’ai connu que cette généalogie était
authentique grace aux circonstances rapportées plus haut, grace
au songe du chérif al-‘Alami et par d’autres indications qui m’ont
affermi dans cette certitude 3. Et Dieu est plus Savant !

Quant & mon arriere grand’'mére paternelle et maternelle, elle
est la sainte bien connue, celle a qui I'invisible était dévoilé, Sayyida
Fatima, fille du vertueux saint Sidi Ibrahim Ibn ‘Agiba. Elle
faisait partie des « gens du secours»* sur terre et sur mer et a
accompli des miracles. Ainsi, alors que des marins se trouvaient
pris en chasse par un navire chrétien et tout pres d’étre capturés,
le bateau s’immobilisa. Le capitaine s’adressa a ses compagnons:
« Que celui d’entre vous qui connait un saint dans son pays lui
demande assistance ! ». Un homme de Tanger appela Lalla Fatima
al-‘Agibiyya dont il avait entendu parler. Elle apparut aussitot
au milieu d’eux et se mit a pousser le bateau vers la terre en priant:
« Allah! Allah! [aide] les hommes! », et ils furent sauvés. Ce charisme
m’a été rapporté par le cousin de Lalla Fatima: Sidi Muhammad b.
Ibrahim, mari de ma tante paternelle, qui avait connu personnelle-
ment la sainte et qui me dit encore ceci: « Je me trouvais avec elle
dans le Fahs?® au lieu dit Syifa, ou elle faisait la moisson. Pendant

1. Auteur du Dibag al-mudahhab fi maifat ‘ulama® al-madhab (¢« Le
Brocart d’or: recueil de biographies des docteurs malékites »); m. 799/1397.

2. Sic dans mss T et R 11, tandis que R I est illisible. Il s’agit peut-étre
d’un commentateur du Diba@g précite ( ?).

3. La qualité de chérif hasani est aussi reconnue a notre auteur et a
son frére HasimI par ‘Abd al-Qidir aL-KdHIN dans son catalogue d’appuis
(Imdad, ms. Rabat, pp. 32-3).

4. Ahl al-igdta: catégorie de saints intercesseurs dont I’action miséricor-
dieuse s’exerce par des prodiges. Au Maghreb, le plus célébre d’entre eux
est le gawt (Secours) Sidi Aba Madyan (Boumedine) dont il sera question
un peu plus loin (cf. n. 1, p. [42]).

5. V. n. 2, p. [78].
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I’été, alors qu’elle était a sa ferme, un marin de Tanger arriva chez
elle, portant un ballot d’habits qu’il voulait lui remettre en cadeau.
S’adressant a elle par dela le mur, il lui dit & peu prés ceci: « Que
Dieu te récompense pour le bien que tu nous as fait ! Tu nous as
sauvés en mer ! », et il lui remit son présent.

Une femme de la tribu Angra avait des veaux tout jeunes qui
s'étaient égarés par une nuit pluvieuse et elle craignait qu’il ne
leur arrivit quelque mal. Elle implora: « Lalla Fatima ! Ils sont
sous la protection de Dieu et sous ta protection !» Les veaux
furent retrouvés sains et saufs. Lorsque cette femme alla rendre
visite a4 Fatima, celle-ci découvrit sa jambe et dit: « Vois toutes
ces égratignures: ce sont tes veaux; ils ne m’ont pas laissé dormir
de toute la nuit ! ».

Une autre femme avait des ennuis avec un serpent qui venait
dévorer tous les vers qu’'elle donnait en pature a ses volailles L.
Selon ce qu’elle-méme a raconté, elle demanda a ce serpent, au
nom de Dieu et de Sayyida Fatima, de cesser ses méfaits. Fatima
se présenta chez elle et, aussitdt, un serpent passa sa téte par la
porte. « Est-ce celui-la? » demanda Fatima. « Par Dieu, c’est lui ! »
répondit la femme. Fatima se saisit alors d’un pilon et le brandissant
en direction du serpent lui dit: « Par Dieu, si tu reviens manger
ses vers, je t'enfouirai la téte!». Le serpent ne réapparut plus
jamais.

Quelques femmes vinrent lui rendre visite, apportant en cadeau
une certaine quantité d’orge. En chemin, elles se dirent que ce
cadeau était bien modeste: « Que va donc faire Fatima de tout
cet orge? » se demandaient-elles, et elles en cachérent une partie
au bord du chemin. Une fois arrivées chez Fatima, celle-ci leur
dit a brile-pourpoint: « Les moutons ont mangé l'orge que vous
aviez abandonné !». A leur retour, elles purent constater que
Fatima avait dit vrai.

Lorsque des femmes venaient passer la nuit chez elle, Fitima
avait I'habitude de les charger de moudre la farine pour le diner.
Aussi, un jour, un groupe de visiteuses devisaient en chemin:
« Que pourrions-nous faire avec la meule de Fitima? Elle est si
lourde et si pénible 2 manier ! ». Lorsqu’elles furent arrivées a
destination et voulurent se mettre au travail, Fatima les arréta

1. Je pense interpréter correctement l'expression did al-‘ulifa, littérale-
ment « les vers de la nourriture pour animaux ».
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d’'un geste et leur dit: « N’avez-vous pas pleurnich¢ en route
parce que ce travail vous était pénible et que vous n'aviez aucune
envie de vous servir de cette meule? ».

Une autre fois, alors que quelques jeunes filles se querellaient,
I'une d’elles cassa dans la bataille une boucle qui ne lui appartenait
pas. Elles se mirent a pleurer. Entra Fatima qui leur demanda
ce qu’elles avaient a se désoler ainsi. Elles expliquerent la situation.
Fatima prit le bijou et le tint un moment sous sa robe; puis elle
le ressortit intact. Ces charismes m’ont été racontés par ma meére
qui les tenait de sa propre meére, laquelle en avait été le témoin
oculaire, car elle était 1'épouse du fils de Fatima, Muhammad
Ibn al-Husayn, 'oncle paternel de mon peére 1.

On raconte aussi qu'un jour, se trouvant a la campagne, elle
dit a son gendre, Sidi ‘Abd al-Karim, d’aller chercher du bois
dans la montagne et lui remit deux anes. « Qui m’aidera a charger
les 4nes?», demanda le gendre. « Je t’enverrai quelqu’'un pour
t’aider », répliqua-t-elle. Lorsqu’il eut coupé le bois et eut lié
les deux fagots, il attendit un instant, pensant en lui-méme, puis
a haute voix: « Ou est donc ce porteur? ». A ce moment, un homme
s’avanga; il portait une ceinture a la facon des bflicherons et s’ex-
clama: « Dieu nous aide ! ». ‘Abd al-Karim chargea les anes avec lui,
pensant qu'il s’agissait d’un des blicherons de la montagne. Lorsqu'il
arriva a la maison, il dit & Fatima: « Tu m’avais pourtant dit que
tu m’enverrais quelqu'un pour m’aider a charger; personne n’est
venu de ta part ! — Tais-toi ! C'est moi qui t’ai envoyé I’homme
qui t’a aidé ! C’était mon pére ! ». Or, son pere était mort depuis
bien des années !

Le caid pacha Ibn “Ali voulut un jour la spolier d’une terre pour
en faire une touiza 2. Les hommes se rassemblerent pour le labour,
mais ils craignaient de pénétrer dans le champ a cause de ce qu’ils
savaient des pouvoirs spirituels de Fatima. L’un d’eux, cependant,
déclara qu’il allait commencer et s’avanga avec son attelage.
Au premier pas qu'il fit sur le terrain, il marcha sur un morceau
de bois qui lui traversa le pied de part en part. Il tomba et les
autres s’enfuirent, sans jamais plus oser revenir.

Une autre fois qu’elle séjournait a la campagne, elle dit a son

1. Et en méme temps son beau-peére, car Muhammad, le pére de notre
auteur, avait épousé une cousine germaine (cf. Appendice 2).

2. Terre qu'un seigneur fait labourer en commun, selon un systéme
analogue a la corvée.
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gendre, celui qui a déja été mentionné: « Des femmes de Tétouan
sont venues remplir ta maison !» «Par Dieu! se dit-il, je vais
vérifier aujourd’hui si ce qu’elle dit est exact ! », et ilserendit chez
lui, emportant quelques provisions. En arrivant, il trouva que les
choses étaient bien comme elle les avait décrites.

On rapporte sur elle bien d’autres charismes que j'al oubliés.
Elle mourut — que Dieu soit content d’elle ! — vers les années
1100-1170 [1688-1699]. Son tombeau est réputé et l'on vient y
chercher la baraka. 11 se trouve dans la cour de la mosquée d’al-
Hamis, prés de celui de Sidi ‘Abd Alldh Ibn ‘Agiba.

Quant a son peére, Sidi Ibrahim, il est resté célébre pour avoir
labouré avec un lion. Voici dans quelles circonstances: un jour
qu'une femme venait rendre visite 4 sa famille, elle passa pres
du fermier qui était en train de labourer. Un des breufs de I'attelage
était bien en chair, et la femme vit en imagination un plat succulent
dressé avec le museau de ce beeuf. Ayant deviné ce désir, Sidi
Ibrahim ordonna a son fermier de tuer le beeuf et d’en porter
la téte a la maison pour que la femme puisse en manger. « Avec
quoi allons-nous labourer? » s’inquiéta le fermier. — « Demain,
Dieu y pourvoira s’Il le veut ! ». Le jour suivant, un grand lion se
trouvait dans l'étable a c6té du dernier beeuf. « Prends-le pour
labourer, dit Sidi Ibrahim au fermier, mais ne I'aiguillonne pas ! ».
Ainsi fut fait, et de méme pendant plusieurs jours. Mais, une fois,
le paysan donna au lion un coup d’aiguillon; le fauve poussa un
rugissement et s’enfuit.

Je tiens cette anecdote de mes aieux qui se I'étaient transmise en
filiation ininterrompue. Personnellement, j’ai trouvé une anecdote
semblable dans la vie d'un saint : le Sayh Abi Madyan, le Secoureur?.
Un homme étant venu se plaindre qu'un lion s’était jeté sur son
Ane et I'avait dévoré, le saint se rendit vers le fauve et le prit par
I'oreille. Puis il dit 4 I'homme: « Prends le lion et sers-t-en a la
place de ton ane». Et le lion ne cessa plus, jusqu’a sa mort, de
servir cet homme.

De telles choses ne sont pas surprenantes de la part des amis de
Dieu. Tu n’es lié aux créatures que tant que tu ne contemples
pas le Créateur; mais lorsque tu contemples le Créateur, ce sont les
créatures qui te sont liées. Le vieux fagih Sidi Muhammad b, ‘Abd

1. Né en 520/1126-7 & Séville, mort en 594/1197-8 & Tlemcen. E. DERMEN-
GHEM lui a consacré une notice détaillée dans Vies des Sainis musulmans,
nouv, éd., Alger (s.d., vers 1955).
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al-Salam Ibn ‘Agiba m’a rapporté le récit suivant, qu’il tenait
d'un vieillard de la famille nommé al-Haddad: « J'étais a la
campagne en compagnie de Sidi Ibrahim. C'était 1’été. Mon champ
était voisin du sien. L’administration (makhzen) venait d’imposer
une taxe a tous les agriculteurs. Le préposé du caid se présenta a
Sidi Ibrahim pour percevoir sa quote-part, et ce dernier vint 2 moi
pour m’emprunter la somme. J’ai bien l'argent, lui déclarai-je;
mais, par Dieu, je ne te préterai rien ! Si, toi, tu donnes une quote-
part, qu’'allons-nous faire, nous? Si tu es capable de quelque chose,
montre-le ! Sidi Ibrahim sourit et s’assit. L’officier du makhzen
se leva pour aller enfourcher son cheval. A ce moment, la béte
rua et le fonctionnaire tomba sur le dos. — Bravo, dit Haddad,
c’est ce que je voulais voir | Maintenant, je te préterai ce que tu
veux ». On lui attribue encore d’autres faits extraordinaires dont
je n’ai pas vérifié I'authenticité.

L’époux de Sayyida Fatima, mon arriére grand-pére Husayn,
était un fagqih vertueux, scrupuleux et dévot. Il copiait des livres
et avait une belle écriture. Je n’ai pas trouvé la date de sa mort,
mais son tombeau jouxte celui de son épouse Sayyida Fatima.
Celle-ci lui a survécu, ainsi que deux enfants: mon grand-pére
al-Mahdi, déja cité, et son frere dénommé Muhammad, lequel
est le pére de ma meére. Celle-ci m’a dit de lui que c¢’était un faqih
trés humble, prompt aux larmes; il abandonnait souvent un livre
dont I’encre était effacée par les pleurs qu’il avait versés. Quant a
mon grand-pére al-Mahdi, il eut trois enfants: mon pére Muhammad,
mon oncle Ahmad et un autre fils nommé Husayn qui mourut jeune.

Ahmad, mon oncle paternel, vécut chez Sidi ‘Abd al-Rahman
Ibn Agiba, taisant fonction de précepteur pour les enfants dans
la mosquée. Mon pere m’a raconté qu’Ahmad était resté la sept
ans a enseigner gratuitement, pour 'amour de Dieu, aprés quoi
Sidi ‘Abd al-Rahmaén lui fixa une rétribution et le maria. Il mourut
lors de la premiere peste, la méme année que Sidi ‘Abd al-Rahman
Ibn <Agiba, soit en 1156 [1743-44]. C'était un homme vertueux,
taciturne, retiré; on le voyait presque toujours seul et il ne se
mélait pas aux affaires des autres; il était trés pauvre et, pendant
la journée, faisait des labours. Le soir, il apportait un fagot de bois
pour faire du feu et passer la nuit a lire le Coran, car il regrettait
de ne pas l'avoir appris par cocur dans son enfance. Une nuit,

1. « Le Forgeron ».
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alors qu'il se tenait dans la cour de la mosquée de Hamis, il entendit,
venant de l'intérieur de 1’édifice, des voix d’hommes qui récitaient
la Burda 1. 1l entra pour voir qui étaient ces récitants et les trouva
disposés en une rangée qui s’étendait d’une extrémité a l'autre
de la mosquée. Certains étaient habillés de vert, d’autres portaient
des vétements blancs. « Je fus saisi d'une grande crainte, dit mon
grand-pére. L'un de ces hommes s’adressa a moi: — Fais une
demande !, dit-il. — Je demande [de savoir] le Coran, répondis-je. —
Demande autre chose !, reprit-il; mais je tus frappé de mutisme et ne
pus ajouter un mot ».

Mon pére m’a encore rapporté de cet oncle le récit suivant:
« J’étais un jour en train de réciter le Hizb 2 en compagnie de mon
pere — c’est-a-dire de mon grand-pere al-Mahdi — lorsque nous
entendimes un coup qui était frappé sur le toit; il se répéta plusieurs
fois; enfin, mon pére fit un geste de la main et cria: — Arréte !
et les coups cessérent tout a fait ».

Quant & ma mere, Rahma, elle est la fille de Sidi Muhammad,
'oncle paternel de mon pere, dont j’ai déja parlé. Sa meére, Ruqayya,
fille de Mas‘Gd Ibn ‘Agiba, est toujours en vie. Ma meére était
une femme pieuse, dévote, remplie de la crainte de Dieu le Trés-
Haut. Elle récitait la Zarritgryya 3 matin et soir, ainsi que la
Tasliya* d’Ibn Masis et d’autres litanies (awrdd), passant la
plupart de ses instants a invoquer Dieu. Elle était empressée
a faire le bien, douée d'un caractére bon et généreux, pleine de
douceur, de pitié et de clémence vis-a-vis de toutes les créatures
qu’elle préférait a elle-méme, leur donnant [ce qu’elle possédait].

On m’a raconté qu’elle trouva une fois des femmes en train de
parler de I'Essence divine. L’une disait: « Dieu est dans le ciel »,

1. « Le Manteau », céleébre poésie associée & la guérison miraculeuse du
Sayh BOUsSIRI (m. 694/1296) et ol celui-ci chante les mérites et les beautés
du Prophéte Muhammad. Ibn ‘Agiba en a écrit un commentaire; cf. chapitre
6, [2].

2. Un fizb est une division du Coran (la soixantiéme partie). Chez les sou-
fis, il désigne souvent une litanie composése par un maitre et que ses disciples
et continuateurs récitent réguliérement. Ainsi, le célébre Hizb al-kabir ou
Hizb al-barv (« Litanie de la Terre») d’Abf 1-Hasan ArL-SApiLi, fondateur
de lordre des Sadiliyya (m. 656/1258), auquel il est sans doute fait allusion
ici.

3. Litanie composée par Ahmad ZARRTQ (sur qui v. n. 4, p. [33]).

4. Priére a 1'éloge du Prophéte, aussi appelée Salat al-Masisiyya, composée
par ‘Abd al-Salam IBN MaSI3 (sur qui v. n. 3, p. [66]). De cette priére,
comme des deux précitées, Ibn ¢Agiba a écrit un commentaire; cf. chapitre
6, (3], [4] et [18].
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une autre disait « Non ! » Ma meére leur dit: « Dieu le Trés-Haut
n'est ni dans le ciel ni dans la terre; ou que vous soyez, vous Le
trouvez ».

Un jour, mon frére et moi conversions en sa présence. Mon
frére dit: « Les soufis ne parlent jamais du gabarif inférieur 1.
Elle intervint, s’écriant d’une voix forte: « Il est rempli de Lui ! »,
ce qui signifiait qu’il n'y a en lui que Dieu. Nous sourimes et
commeng¢ames méme a rire. « Qu’avez-vous? » nous demanda-t-elle.
« C’est 4 cause de ce que tu viens de dire », répondis-je. « Mais je
n’ai rien dit du tout; ou bien serait-ce telle et telle chose...»
ajouta-t-elle, montrant par la qu’elle ne s’était pas rendu compte
que la Puissance divine avait parlé par sa bouche.

Elle mourut — que la Miséricorde de Dieu soit sur elle | —1le
jeudi du milieu de safar 1222 2, et fut enterrée le vendredi. Son
tombeau, bien connu, est situé prés de celui de son époux.

En résumé, la vertu (al-saldh) est une vieille tradition chez nos
ancétres; mais la science (al-“m) et la réalisation (al-fahgiq) ne
sont devenues manifestes qu'a I'époque présente: louange et grati-
tude 4 Dieu, source de tous les bienfaits !

(@ suivre)

1. Le terme fabariit (de fabr, la contraignante Souveraineté, ’'Omnipotence
divine) sert & désigner tantdt le monde des Noms et Attributs divins, ou
monde de I'Esprit divin (par exemple chez Abl Talib al-Makki: cf. AL-
Gur&ANI, Tawifat, ou chez ‘Abd al-Karim AL-GiLi, Insdn al-kamil, chap. 39),
tantdt le degré intermédiaire de la manifestation cosmique, monde de 1'ame,
des puissances psychiques (par exemple chez aL-GazzALl, Thya>, IV, p. 216)
qui, chez ceux qui ont adopté la premiére terminologie, est appelé malakdt.
C’est sans doute 4 ce ¢ monde de 'Ame» que H&a3imi Ibn <Agiba fait ici
allusion.

2. 23 avril 1807; cette date, rapprochée de celle donnée pour 'achévement
de la Fakrasa & la fin du ms. T (17 mai 1807}, permet de situer exactement la
date de la composition de l'ouvrage (cf. Introduction, p. [£8]).
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[CHAPITRE 2]
Naissance et premiere éducation

MA mere m’a raconté que je naquis pendant qu’al-Mustadi

assiégeait Tétouan, en 1160 ou 1161 [1747 ou 1748], mais Dieu
est plus Savant ! Elle m'a aussi dit que pendant qu’elle me portait,
elle répétait souvent: « O Dieu, accorde-moi une progéniture
vertueuse ! ». Elle pronongait cette formule aprés chaque priere
canonique et pendant tout le mois de ramaddan, ol toutes les deman-
des sont exaucées. Elle m’a aussi raconté que, tout petit, quand
arrivait le temps de la priére et son moment exact, je me mettais
2 crier et lui disais: « Léve-toi, va prier ! », ne m’arrétant de crier
et de pleurer que lorsqu’elle s’était levée. Elle me prenait alors
sur son dos et allait faire sa priére. Aprés que j'eus atteint I'age
de raison, je ne manquai pas une seule fois — autant que je m’en
souvienne — de dire la priére a l'’heure. Quand j’étais encore
bambin, je faisais ’ablution avant chaque priére; mais, ce faisant,
je mouillais tellement mes habits que ma mére, craignant que je
ne les abime, m’ordonna de faire I'ablution a la pierre (fayammaum)
et m’apprit a la pratiquer. Je priai donc avec le tayammum pendant
un certain temps, pensant qu’il est licite d’agir ainsi méme si 'on
a de I'eau a sa disposition. Par la suite, ma mére me fit reprendre
I'ablution a I’eau.

Du temps ou je fréquentais 1'école (maktab), je me levais au milieu
de la nuit et me rendais dans la mosquée proche du cimetiere
ol est enterré Sidi ‘Abd Allah Ibn ‘Agiba. J'y faisais I'appel a la
priére et y restais jusqu’'a la priére de l'aurore. A cette époque,
je ne savais pas du tout lire. Mais Dieu — louange a Lui ! — m’avait
inspiré I'amour de la retraite et de la solitude. Je ne jouais pas avec
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les autres enfants et ne me souciais pas de ce qu'ils faisaient.
Certaines femmes me le reprochaient méme, disant: « Ne sais-tu
pas que la solitude (wahda) n’appartient qu'a Dieu? Va-donc
jouer avec les autres gargons !»; mais je n’avais cure de leurs
paroles.

Le Tres-Haut mit aussi en mon cceur 'amour de la science,
si bien qu’encore enfant je me mis a lire la Qurtubiyya ! avant
méme d’avoir terminé ma premiére lecture du Coran et sans méme
connaitre le titre de cet ouvrage: ayant vu qu’il traitait des régles
de la priére, j’avais éprouvé le désir de le lire tout entier.

Je menais paitre les moutons, ce qui me laissait le temps de lire
et m’apportait une grande protection. Un kadit ne dit-il pas qu’«il
n'y a point de prophéte qui n’ait fait paitre des moutons»? Le
mérite de 1'état de pasteur, c’est qu'il enseigne la vertu politique
(stydsa) ? et l'exercice de la bonté et de la compassion, qualités
sans lesquelles on ne peut prétendre au rdle de guide; il est donc
un signe de l'imitation [des prophétes) et une annonce que 'on suit
la bonne voie.

Je demeurai ainsi quelque temps puis, une fois que j’eus appris
le Coran par cceur, je voyageai pour apprendre a le réciter correcte-
ment et a le psalmodier. Cet apprentissage dura cinq années aprés
ma premicre récitation compléte (silka) ®. Mon principal malitre
en lecture coranique fut mon grand-pére al-Mahdi, dont j'ai déja
parlé. C'est lui qui me fit faire ma premiere récitation par cceur.
C’était un homme vertueux, silencieux, aimant la retraite, in-
différent aux choses de ce monde. On le voyait toujours seul,
en train de psalmodier, de prier ou de vaquer a ses propres affaires,
J’ai également appris a réciter le Coran auprés du mugri ¢ Sidi
Ahmad al-Talib, du respectable fagih Sidi ‘Abd al-Rahmin al-
Kattami al-Sanhagi, du Maitre profond Sidi al-‘Arabi al-Zawadi
et du vertueux fagih Sidi Muhammad A$mal qui me mit en relation
avec le Sayh al-Samlali dont je reparlerai, si Dieu le veut ! J’avais
recu, grace a Dieu, une intelligence éveillée et, pour moi, il n’existait

1. Traité du jurisconsulte malékite Aba l-<Abbas al-Ansari AL-QURTUBI,
mort en 656/1258 & Alexandrie.

2. V. n. 2, p. [119].

3. Du verbe sallaka qui, en dialectal maghrébin, signifie «achever».
En langue classique, silka désigne le fil, le cordeau, ou encore une réunion
d’hommes.

4. Maitre en lecture coranique.



[48] L’AUTOBIOGRAPHIE D’AHMAD IBN ‘AGIBA 27

pas de jours de congé. Le jeudi?, je travaillais 'écriture et lisais
les ouvrages des maitres; il en était de méme les jours de féte
religieuse, o je n’abandonnais pas l'étude. En plus du Coran,
je lisais V'Agurramiyya?, UAlfiyvya3, Ibn ¢A&ir4, al-Harrizs,
une partie du Hirz al-amani ® et d’autres ouvrages encore.

Certains jours, je me rendais au marché, a la recherche d’'un
homme qui fit capable de m’enseigner quelque chose. Quand je
I’avais trouvé, nous marchions ensemble tout en conversant sur
des sujets scientifiques, jusqu’a I'entrée du souk. L3, je le quittais
et allais me retirer dans une maison, seul, incapable de m’asseoir
en compagnie de quiconque. Une fois sorti de 14, je cherchais un
autre homme semblable au premier et m’en revenais avec lui;
si je ne trouvais personne, je rentrais seul.

Une fois — j’étais encore enfant —, mon pére m’emmena a
Tétouan pour rendre visite aux savants de cette ville. Nous n'y
rencontrames que le fagih Sidi Ahmad al-Warzazi -— que Dieu
'ait en Sa miséricorde ! C’était un homme de petite taille, maigre,
a la barbe peu abondante.

J’al grandi — Dieu soit loué ! — sous le signe de la protection
et de la bienveillance [divine], dans la chasteté. Les égarements
et les folies de la jeunesse m’ont été épargnés et Dieu m’a sauvegardé
contre les désobéissances majeures, non sans m’avoir cependant
éprouvé et averti. Maintes femmes ont essayé de me séduire par
leurs avances; mais Dieu a étendu un voile entre elles et moi,
si bien que toute ma jeunesse s’est passée a4 Le servir. Qu’ll soit
glorifié et remercié de Ses bienfaits et de Ses grices !

* *
*

1. Jour férié, puisqu’il est jour de marché A al-Hamis («le Jeudi»), ot
habite Ibn <Agiba.

2. Le trés célebre précis de grammaire d’'IBN AGURROM al-Sanhagi
(m. 723/1323, sur qui v. EI, s.v.). Ibn ‘Agiba le commentera (cf. chap. 6,
[36)).

3. Traité de grammaire en « mille» vers de Gamail al-din IeN MALIK
(m. 672/1274).

4. Auteur (m. 1040/1631) d’al-Murfid al-mu‘in, traité d’éthique reli-
gieuse en vers, trés souvent commenté.

5. Sic dans les trois mss. 11 s’agit peut-étre p’aL-HarrAzi, savant de
Fés (m. vers 703/1303), auteur d'un traité en vers (ragaz) sur la lecture du Co-
ran: Mawrid al-daman fi vasm al-Quv’dn (GAL et S 11, p. 340).

6. Qui est la versification, par AL-SATIBI (m. 590/1194), du traité d’Aba
‘Amr AL-DANI (m. 444/1053) sur les sept lectures du Coran (K. al-faysiv
fi l-qiva@at al-sab*).
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[CHAPITRE 3]
De mes débuts dans I’étude de la science exotérique

Lorsque j’eus atteint 'dge de dix-huit ou dix-neuf ans, j’entrepris
d’étudier la science exotérique. Cette orientation se précisa dans
les circonstances suivantes. J’étais alors en train d’appendre la
récitation coranique dans la tribu des Bani Masar, au hameau
de Dar al-Sar, auprés du vertueux fagik Sidi Muhammad A¥mal.
Je constatais, chez ce maitre, une bénédiction extraordinaire
qui faisait que son enseignement pénétrait facilement chez ses
auditeurs. Un jour, le savant et pieux fagih Sidi Muhammad
al-Siisi al-Samlali vint & passer par le village. Cette rencontre
était prédestinée de toute éternité. Ce maitre, en effet, habitait a
Qasr al-Kabir ol il professait; et c’est en se rendant dans sa famille,
dans la tribu des Angra, qu’il passa par le village et s’arréta chez
nous. Nous fimes ensemble la priére du coucher du soleil et, apres
cela, je m’assis prés de lui et ne cessai de le questionner et de
discuter avec lui de questions scientifiques jusqu’a la priere du soir.
Ayant vu ma curiosité d’esprit et mon désir d’apprendre, il demanda
qui j’étais et on lui dit que j’appartenais a la famille Ibn ‘Agiba.
« Quelqu’'un comme lui ne doit pas rester ici», déclara-t-il en
substance et, s’adressant & moi, il ajouta: « Tu viendras avec moi a
Qasr pour étudier la science. J’ai la-bas des éléves plus jeunes que
toi ». J'acquiescai, ivre de joie. Comme il repartait chez lui, j'allai
le rejoindre et fis route avec lui vers Qasr al-Kabir. Dés l'instant
ol nous fiimes sortis du territoire des Angra, je saisis 'étrier de sa
mule et ne le lichai plus. Tout le long du chemin, je lui posais
des questions et nous devisions de la science et des arts; le soir,
a la halte, nous nous mettions en cercle autour de lui et lisions
UAgurritmiyya. A Qasr al-Kabir, j’allai habiter la médersa située
prés de la Grande Mosquée. Dans la mosquée de la médersa, il y
avait une chambre ol habitait le vertueux et savant faqih Sidi
Muhammad al-Drigli qui a eu une étrange histoire avec un homme
qui prétendait étre Jésus, fils de Marie. Cet homme avait recu la
visite de Satan qui lui avait dit: « Proclame que tu es Jésus, fils de
Marie; je te soutiendrai; tu n’as qu’a me demander ce que tu veux ».
L’homme entra dans la Grande Mosquée et s’écria: « Je suis Jésus !
— Ou sont tes signes? lui demanda-t-on. — Que voulez-vous que
je fasse? — Donne-nous a4 manger !». A cet instant des tables
servies descendirent sur l'assistance. Les gens lui dirent encore:
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« Nous voudrions que cette tour témoigne en ta faveur». Et la
tour se mit a témoigner d’une voix si forte qu’elle se fendit. (J’ai
vu la fente de mes propres:yeux ). C’est alors que le fagih al-Drigli
alla vers cet homme et lul posa des questions sur I'unité divine
(al-tawhid). 11 constata que c’était un ignorant et il le gifla; puis
il ordonna qu’on le jette en prison. Ensuite ’homme se repentit et
fit amende honorable. J’ai raconté cette anecdote avec tous les
détails dans mon ouvrage Azhdr al-bustin fi tabaqdt al-a‘ydn?,
en donnant la biographie du fagqik al-Drigli.

Une fois installé dans ces lieux, je me mis a I'étude et m’y plongeali
si totalement que j’en arrivai a négliger et a oublier toute affaire
personnelle. Mon état d’absence était tel que le fagih ne m’appelait
plus que «le fou» (al-bakli). Chaque jour, nous assistions a sept
lecons qu’il donnait. Durant le dernier tiers de la nuit, nous nous
levions pour faire les dévotions nocturnes (fakaggud); nous faisions
I’ablution et allions 4 la Grande Mosquée olt chacun de nous choisis-
sait un pilier pour faire ces dévotions. Apres la priere du point du
jour (fagr), nous revenions a la médersa pour y réciter le Coran.
Ainsi, tous nos instants étaient remplis, soit par la lecture, soit
par 1'étude, soit par des dévotions. Je restai aupres du fagik quelque
deux ans ? puis je tombai malade, avec de la fiévre, et retournai
au pays ou je passal le temps que Dieu voulut. Ensuite — c’était
en I'an 1180 ou 1181 [1766-68] —, je me rendis a Tétouan ou je
poursuivis mes études, y consacrant tous mes instants. Aprés
quelque temps, je connus une misére intense, due au fait qu'il
m’était trés pénible de demander des secours a quiconque. Pendant
que durait cette situation, ma mére m’envoyait du pain du pays.
Puis Dieu m’ouvrit les portes de 1'abondance; ainsi agit-Il avec
ceux qu’ll a élus, comme I'a dit le poéte [metre basif]:

« Ne pense pas que la gloire est un fruit prét a étre mangé;
tu n’atteindras la gloire qu’apres avoir sucé l'amertume ».

Cependant, pour moi, la douceur de la science neutralisait
I'amertume de la misére.

J'eus comme professeurs les deux fagih Sidi Ahmad al-RuSay
et Sidi ‘Abd al-Karim Ibn Qurri§ que je fréquentai assidiment
pendant des années. Le premier donnait son cours le matin avant
le lever du soleil, et le second du milieu de la matinée a I’approche

1. V. chap. 6, [13].
2. Donc, entre I’'age de 18-19 et 20-21 ans.
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de midi. Avec le fagih RuSay, jétudiai VAlfiyya, le Mubtasar
de Halill, le Swullam?, le Muhltasar d’al-Saniisi sur la logique,
la Sugrd, la Kubrd 3, le Mugni** et la Hazragiyya . Avec le Sayh
Ibn Qurris, j'étudiai l'exégese coranique (fafsiz), al-Buhari — plu-
sieurs fois —, Muslim ¢, le Muhtasar de Halil — plusieurs fois
également — , la Risdla?, Tuhfat al-hukkam d’Ibn “Asim 8, la
Lamiyya de Zaqqaq? VAlfiyya plusieurs fois —, Ibn Hi$am
al-Muhadi 1 — en le lisant, puis en l'analysant et en I'approfon-
dissant — , la Lamiyyat al-af<dl 1* — plusieurs fois — , une partie
du Mugni 12, la Sugra, la Kubrd, le Muhtasar d’al-Saniisi, le Sullam
sur la logique, le Talhis al-miftah sur la rhétorique (baydn) 3, le
Muhtasar d’al-Subki sur les principes du droit (usil) 14, le Sifa’ 15,
la Hamziyya fi madh Hayr al-bariyya 9.

1. « Précis » de droit malékite d’'Ibn Ishadq al-Gundi, dit Saybh Harir
(m. 767/1365 ou 776/1374).

[On constatera que beaucoup de ces titres sont répétés plusieurs fois dans
la suite du texte. On n’a pas jugé bon de procéder & des renvois systéma-
tiques (N.D.L.R.)]

2. Traité de logique en vers, écrit en 943/1536 par AL-AHDARI.

3. Traités de théologie (tawhid), V'un abrégé, le second plus développé,
rédigés, comme le Muptasar (« Précis ») précédent sur la logique, par I'imam
San©si, savant et mystique de Tlemcen (m. 895/1490).

4. Autre traité de lecture coranique D’AL-DANI (cf. note 6, p. [48]).

5. Poéme didactique en g6 vers sur la métrique dont ’auteur, DIrvA? AL-DIN
AL-HAZRAGI, est mort & Alexandrie en 626/1229 ou 650/1252-3.

6. Les deux recueils de traditions prophétiques — al-Sahihan — D’AL-
BugARI (m. 256/870) et MusLiM (m. 261/875) occupent une place éminente
dans I’enseignement du kadit.

7. Traité de droit malékite d’'IBN ABI ZAYD AL-QAYRAWANI (m. 386/996).

8. Poéme didactique sur la jurisprudence, d’Aba Bakr Muhammad IBN
¢AsiM de Grenade (m. 829/1426).

9. Poéme didactique sur le droit malékite d’Aba I-Hasan All AL-TudGIBI,
dit AL-ZAQQAQ (m. 912/1506).

10. Sic dans les trois mss. Ibn ‘Agiba veut trés probablement dire qu’il a
étudié le Tawdih, commentaire (le terme wmuhdd? signifie « paralléle »)
dell’Aifiyya 0’ IBN MALIK (cf. n. 3, p. [48]) écrit par Gamil al-din Ien Hi$iwm,
grammairien mort au Caire en 761/1360.

11. Poéme didactique en 114 vers sur la morphologie des verbes D’IBN
MaAvix (cf. n. 3, p. [48]).

12. Traité p’Ien Hi$Am (cf. supra, n. 10) sur l'usage des particules et les
propositions.

13. « Résumé», par Abt 1-Qasim AL-QazwiINI (m. 739/1338), du Mifiah
al-‘uléim, traité de logique D’AL-SAKKAKI (m. 771/1360).

14. Il s’agit du Gam® al-fawamsi du docteur $aficite Tag al-din AL-SuBKI,
(m. 771/1369).

15. K. al-Sifa@® fi ta%if bi-huqilq al-Mustafa, «Livre de la guérison, ot sont
exposés les mérites du Prophéte », du QADI <IvAD, m. 544/1149 & Marrakech.

16. Poéme d’aL-BUsirl, l'auteur de la Burda (cf. 1, p. [44]); Ibn
tAgiba écrira également un commentaire de ce poéme; cf. chap. 6, [1].
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Auprés d’autres maitres, j'acquis des connaissances en diverses
sciences: avec le fagih Sidi Muhammad al-Warzazi, j'étudiai le
Talhis, al-Subki, et une partie de I'Alfiyyva et du Muhtasar de
Halil. Avec le célébre grammairien Sidi Muhammad al-‘Abbas,
j’étudiai 'Alfiyya d’Ibn Malik, avec analyse et recherche appro-
fondie, et les Qawd%d d’ITbn Hisam ! Avec le qadi trés connu
Sidi “‘Abd al-Salam Ibn Qurris, j'étudiai l'exégése coranique,
les Sama’il d’al-Tirmidi % et d’autres ouvrages.

Jai aussiassisté a un ou deux cours du trés respectable Sidi Muham-
mad Gaylan et & plusieurs cours du trés savant Sidi ‘Ali Satir3.

Lorsque notre trés savant Sayh Sidi Muhammad al-Ganwi
al-Hasani vint a Tétouan, je regus de lui le Muptasar de Halil,
le Talkhis, le Muptasar d’al-Subki, les Waragdt d’al-Hattab * sur
les principes du droit, al-Buhari — par deux fois — , une partie
de Muslim, la Resdla, les Hikam d’'Tbn ‘Ata’> Allah 3 sur le tasawwuf,
les usil al-tariga (« fondements de la voie mystique») du Sayh
Zarruq ® et une partie de sa Vasthat al-kEdfiya 7 ainsi que deux hizbs
du Coran.

Toutes ces études étaient, Dieu soit loué !, pénétrées de vie
dévote. Il était rare que je passe une nuit sans veiller en priere.
Je partageais la durée de la nuit en trois parties égales: un tiers
était réservé au sommeil, un autre aux dévotions nocturnes et le
troisiéme 4 la lecture. J'étais accoutumé a la solitude et habitais
toujours seul afin de pouvoir m’adonner entiérement a 1’étude et a
I'adoration. Je ne prenais jamais place dans le cercle des étudiants
sans étre en état d’ablution.

Apres la mort de notre Sayh al-Ganwi 8, je me rendis a Fés oli je

1. Les «Régles » du grammairien. Isny HisAM (cf. n. 10, p. [4]).

2. Sama’l alvrasil («Les Belles Qualités du Prophéte»), d’AL-HaKiM
AL-TIrRMIDI, m. 285/898. .

3. Le ms. RI orthographie Sahir et Gundi, mais je préfére adopter, pour
ces deux maitres, Porthographe du ms. T, qui est aussi celle donnée par Mu-
hammad DAwUD dans son Ta’7}p Tifwan ol plusieurs pages de biographie
sont consacrées & Ganwi, le « Sayh des Sayhs» (III, pp. 99-101).

4. Commentaire par AL-HATTAB des Waraga: du célébre docteur a$‘arite
AL-GUWAYNI (IMAM AL-HIARAMAYN), mort & Nichapour en 478/1085.

5. Troisi¢éme grand maitre des Sadiliyya, mort au Caire en 709/1310.
Ibn Agiba commentera ses « Sentences »; cf. n. 1, p. [38] et chap. 6, {16].

6. Cf. n. 1, p. [96].

7. « Le Conseil suffisant », traité sur la voie religieuse et mystique d’Ahmad

ZARRUQ (ci. n. 4, p. [33])-

8. Survenue, d’aprés DAwWOD (loc. cit., supra, n. 3), en 1200{1786. Si
cette indication est exacte, le séjour a Feés relaté ci-aprés aurait eu lieu
alors qu’'Ibn ‘Agiba enseignait déja & Tétouan depuis une dizaine d’années.
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suivis l'enseignement du trés savant 3ayh de la communauté,
Sidi Muhammad al-Tawdi Ibn Siida ! sur [le Sakik d’]al-Buhari.

Son enseignement était une lecture coupée de remarques pertinen-
tes, d'utiles précisions et d’anecdotes concernant les hommes
vertueux du passé. Il me donna une licence (igdza) générale d’en-
seignement, comme je l'exposerai plus tard si Dieu le veut.

Jappris la science des successions (“%Im al-fara’id) auprés du
trés savant Sidi Muhammad Bannis qui était, en cette matiére,
I'autorité de son époque en méme temps qu'un maitre dans d’autres
sciences. J’étudiai aussi avec lui une partie du Taskil 2, et il me
remit également une licence en toutes sciences.

Jassistai quelque temps aux lecons d’exégése coranique de
I'humble et pieux Sidi Ahmad al-Za‘di et au cours sur le Talkis
donné par le grand hdfiz3, grammairien et lexicographe Sidi
al-Tayyib Ibn Kiran.

A Fes, je rendis visite a des hommes de grande vertu, vivants
et morts. Aprés quoi je retournai a Tétouan ol je me mis 4 enseigner
et olt je continuai a m’adonner a la remémoration du Tres-Haut,
dans la solitude ou en collectivité, jusqu’au moment ol Dieu me
prit dans Sa main en me faisant rencontrer notre $ayh, le gnostique
seigneurial (al-‘@rif al-vabbani), l'incomparable Solitaire 4, Sidi
Muhammad al-Bazidi al-Hasani et le maitre de celui-ci, le Péle
de l'instruction prophétique et la source de la confrérie (fd@’ifa)
darqawiyya, selon ce qui sera dit plus loin, si Dieu le veut !

* %
*

[CHAPITRE 4]

Des appuis sur lesquels nous nous fondons pour rapporter les
paroles du Prophéte (hadit) et les enseignements canoniques (figh),
en remontant jusqu’au Prophete

Le sélebre fagih, 3ayh de la communauté au Maghreb, Sidi

1. Mort en 1209/1795.

2. « La Facilitation », du grammairien IsNn MALix (cf. n. 3, p. [48]).

3. Titre donné a ceux qui, non seulement savent le Coran par cceur, mais
sont capables d’en faire 1'exégése.

4. al-Fard al-samdani. Le fard (pluriel afrad) est, dans le langage des sou-
fis, un saint d’une envergure exceptionnelle, jouissant d’une place A part
dans la hiérarchie ésotérique ou il échappe a la juridiction du Pole {(quid)
(v. KAa3ANi, [stilahat). Samdani est 1’épithéte dérivée du Nom divin al-
Samad, lequel évoque les qualités d’indivisibilité et d’impassibilité absolues
(cf. Coran, trad. MassoN, 1967, p. 678).
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al-Tawdi Ibn Sfida m’a transmis verbalement et avec licence
[de I'enseigner] le Sahik d’al-Buhari du début 4 la fin, sauf exception
[de détails secondaires].

Lui-méme I'avait regu de son maitre Muhammad Gassiis! << de son
oncle paternel Abii Muhammad °‘Abd al-Salim Gassiis < de son
maitre Sidi ‘Abd al-Qadir al-Fasi #al-Fihri, m. 1188%2 <de
son maitre (et oncle paternel)? Sidi ‘Abd al-Rahman al-‘Arif<
de son maitre al-Qassar < du saint Ridwan b. ‘Abd Allih al-Ganwi
< de Suqayn al-‘Asimi < d’Ibn Gazi < d’Abii ‘Abd Allah Mu-
hammad b. Abi 1-Qasim Muhammad b. ‘Isi 4var. Yahyi¥b. Ahmad
%b. Muhammad) al-Sarrag << de son pére < de son grand peére
(‘Isd) < d’Aba 1-Barakat al-Bulugini #dit Ibn al-Hagg¥ < d’Abii
Ga‘far b. al-Zubayr #al-Taqafi, né en 628% < d’Abi 1-Hattab b.
Halil < de son pére* << d’Abd ‘Abd Alldh Ibn Sa‘dda #m. 566%.

Au début de l'exemplaire du Saiih ayant appartenu a Ibn
Sa‘ada, apres la basmala et aprés l'en-téte du chapitre: « Des
débuts de la Révélation », on trouvait les annotations suivantes
[qui permettent de remonter la chaine d’appuis au deld d’Ibn
Sa‘ada]: «Nous avons appris de la bouche d’Abi ‘Ali Husayn
b. Muhammad Ibn Mayyara al-Sidfi < d’Abu -Walid Sulaymin
b. Halaf al-Bagi < du Sayh Abdi Darr al-Harawi < d’al-Sarhasi
< d’4Abfi Ishaq al-Balhiyal-Mustamli et d’¥Abtu 1-Haytam Muham-
mad b. Zura“ al-Marwaziy al-Ka$mihanni << d’Abd ‘Abd Allah Mu-
hammad b. Matar al-Farbari < d’Abt ‘Abd Allah Muhammad
b. Isma‘l al-Buhari < d’al-Humaydi < de Sufyan < de Yahya
b. Sa‘id al-Ansari < de Muhammad b. Ibrahim al-Taymi [var. RI:
Tamimi] < de ‘Alqama b. Waqqias < de ‘Umar b. al-Hattab
<< du Prophete, ceci, concernant le %adii: « Les actions ne valent
que par les intentions », et le reste & I'avenant.

Normalement, cette chaine d’appuis aurait da figurer sur la

1. Le signe < remplace dans ce qui suit 'expression «qui le tenait de»
(BLACHERE et SAUVAGET, Régles pour éditions et traductions de lexies avabes,
Paris 1945, p. 25, § 106) (N.D.L.R.).

2. Les indications complémentaires mises entre parenthéses fleuronnées
sont tirées du Catalogue d’appuis de “Abd al-Qidir arL-KouIiN, Iwmdid
dawi I-isti*ddad, ms. Rabat 270 D, pp. 5, 15-7.

3. L’indication mise entre parenthéses simples est extraite de la silsila
versifiée composée par Tawbi et dont le texte apparait un peu plus loin
dans la Fahrasa.

4. Selon I'mdad, le chainon est ici: Aba 1-Hattab b. Wagib,m. 614; celui-ci
peut du reste étre le pére du précédent, auquel cas il n'y aurait pas de con-
tradiction.

ARraBica XVI 3



34 J.-L. MICHON [55]

premiére page du Sahik, avant la basmala d’al-Buhari, puisqu’il
s’agissait de la chaine de transmission de l'exemplaire appartenant
a Ibn Sa‘dda, qui V'avait recu de son Sayh al-Sidfi, etc. .. jusqu’a
al-Buhari. C'est donc sans doute quelque disciple ignorant qui
I'aura insérée apreés la basmala et I'en-téte du chapitre; mais Dieu
est plus savant !

(Ce sont la les paroles de notre Sayh al-Tawdi — que Dieu
T’ait en Sa miséricorde !)

Le Sayh Tawdi a mis en vers cette chaine d’appuis:

« Toi qui m’interroges sur les traditions d’al-Buhari,
transmises oralement ou par écrit,
Sache que je les rapporte de Muhammad Gassts...... »

[La suite de cette versification — de huit vers, rime en y4>,
métre fawil — est omise, car elle ne fait que reprendre, sous une
forme simplifiée, les noms des transmetteurs précédemment
cités].

J ai également écouté le Buhari par deux fois de notre maitre Sidi
Muhammad b. al-Hasan al-Ganwi al-Hasani qui le tenait de son
maitre al-Tawdi déja cité et je I'ai aussi entendu de nombreuses
fois — plus de sept — de notre maitre trés instruit le mufti devenu
ensuite gddi: Sidi ‘Abd al-Karim Ibn Qurris, qui le tenait lui-méme
de son maitre précité Sidi al-Tawdi, qui le tenait du grand Warzazi
par une [autre] chaine remontant jusqu’a al-Buhari.

Quant au Sakih de Muslim, je le rapporte de notre maitre al-Tawdi
de qui je le tiens en partie par transmission orale et, pour le reste,
par la licence qu’il m’a accordée. Notre maitre le tenait de son
maitre le trés savant Bannani — le Grand — , commentateur du
Hizb al-kabir 1 (il s’agit de Muhammad b. ‘Abd al-Salam al-Bannani,
surnommé al-Mahgiib) < de son maitre Ibn al-Hagg < de son
maitre Sidi ‘Abd al-Qadir al-Fasi < de l'oncle paternel de son
pere Sidi ‘Abd al-Rahman al-‘Arif < de I'imam al-Qassar < de
Sidi Ridwan < de Sugayn < de Zakariyya < d’al-Zarka3i <
d’al-Bayani < d’al-‘Askari < d’al-Muw’ayyad #al-Tisi¥ < d’al-
Farawi < de ‘Abd al-Gafir 4al-Farisiy < d’al-Galiidi < du Sayh
Salih Ibrahim b. Sufydn < de I'imam Muslim.

J’ai entendu le méme ouvrage de la bouche de notre maitre

1. De SApILT; cf. n. 2, . [44]-
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Sidi ‘Abd al-Karim Ibn Qurri$ qui en a donné lecture et en a fait
une explication commentée 1.

Quant a notre chaine de transmission du droit canonique (figh) 2
jusqu’au Prophete, la voici: je rapporte ce que m’ont transmis
Sidi Muhammad al-Ganwi, dont il a déja été question, et Sidi
‘Abd al-Karim Ibn Qurri§ qui, tous deux, le tenaient du méme
Sayh de la Communauté, Sidi al-Tawdi [Ibn Siida] < de Sidi
Muhammad Gassiis << du tres savant Aba ‘Abd Allzh al-Masnawi <
d’Ibn al-Hiagg < de Sidi ‘Abd al-Qadir al-Fasi << de son oncle
paternel Abii Zayd al-‘Arif < d’al-Qassar < de Sidi Ridwan < de
Sugayn < d’'Ibn Gazi < d’al-Qadri [var. R I: Qiri] < d’Abi
Miisa ‘Imran al-Ganati < d’Abti ‘Tmran al-‘Abdisi < de ‘Abd
al-‘Aziz al-Qarawi [var. R I: Qiiri] < de son Sayh Abi l-Hasan
al-Sagir et Ab@ 1-Walid Rasid < d’Abti Muhammad Salih al-
Haskari << d’Abli M{sa al-Bunani < d’Abi 1-Qasim Ibn Baskuwal
et Abi Muhammad < de ‘Attdb < d’Abii Muhammad b. Abi
Talib Makki al-Qayrawani << d’Abi Muhammad b. Abi Zayd <
d’Abu Bakr Ibn al-Labbid, et al-Ibbiyani Wadris, et al-Abhari <
de Yahya b. “‘Umar < de Sahniin < d’Ibn al-Qasim <C de Malik <
de Nafi* < d’Abli ‘Umar < du Prophete.

% &
*

[CHAPITRE 5]
Des licences regues de nos maitres

[1] La premiere est une licence accordée par notre trés savant
maitre, le S$ayh de la communauté au Maghreb: Sidi al-Tawdi Ibn
Sada. En voici le texte:

« Louange a Dieu, Seigneur des mondes; en Lui nous cherchons
refuge; la priére et le salut sur notre maitre Muhammad, lumiére
de la Vérité éclatante, et sur sa famille et tous ses compagnons.

Le plus humble des serviteurs de Dieu, celui qui a le plus besoin
de Sa miséricorde, ‘Abd Alldh al-Tawdi b. Talib Ibn Siida,

1. Qwalatan wa-bahtan:ce sont les deux modes principaux de I’enseignement
tel qu’il se donnait dans les universités et médersas de I’époque; cf. DAwWGOD,
Ta’vik Titwan, 111, pp. 170-1.

2. Cette chaine de transmission du droit malékite est placée a la suite
des chaines du hadit parce que celles-ci sont considérées comme beaucoup
plus importantes. En fait, ce n'est pour ainsi dire qu'au Maroc, pays ol
la choses transmise (mangl) a I'importance que 1'on sait, que se rencontrent
des isnad juridiques de ce genre.
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descendant d’al-Murri, né a4 Fés et domicilié dans cette ville,
déclare que le fagir pur de cceur, le savant avancé dans la voie
spirituelle (al-‘alim al-sdlik): Abii 1-Abbas Sidi Ahmad Ibn “Agiba,
m’a demandé de 'autoriser a enseigner ce qu’il a entendu de moi,
ce qu’il a re¢u de moi et autre chose encore, et m’a prié¢ de lui
donner [cette autorisation] par écrit, espérant obtenir ainsi une
bénédiction. J’ai accédé & sa demande pour l'encourager et non
parce que je me reconnais digne de donner une telle licence: en fait,
je ne le suis pas, mais c’est 'époque qui veut que les médiocres
soient élevés au niveau des grands.

J’ai donc autorisé le fagih précité a [rapporter] tout ce que j’ai
moi-méme rtegu licence de rapporter, ainsi que mes auditeurs,
en fait d’ouvrages traditionnels ou composés par moi, de traditions
approuvées (muqarrar) et orales. Ceci est une licence complete,
absolue et générale, assortie des conditions requises et des regles
prescrites par les maitres du hadit et des traditions (afar), selon
ce que j'al moi-méme acquis aupres de tres nombreux savants
professeurs et maitres de 1'Islam, en lisant, en écoutant, en présen-
tant [des sujets], en recevant licence [d’enseigner], en faisant
des recherches et en correspondant avec les uns et les autres.

Que Dieu soit avec lui et qu'Il meéne chacun de nous vers ce a
quoi il aspire en ce monde et dans l'autre ! ».

[2] La deuxiéme licence vient de notre maitre Sidi Ahmad
Bannis al-Fasi — que Dieu lui fasse miséricorde !:

« Au Nom de Dieu . . ..

Je loue Dieu pour la Bonté dont Il n’a cessé de [me] combler
et je Le remercie pour Ses bienfaits et Ses dons infinis. Je témoigne
d’une foi certaine qu’il n’y a de Dieu que Lui. .. et je témoigne
que notre maftre Muhammad est Son serviteur et Son envoyeé,
lui qui sera doté d'un grand pouvoir d’intercession au Jour du
Jugement; que la priére et le salut soient sur lui, sur sa famille . . .
aussi longtemps que la nation mohammédienne sera honorée
par la science de la transmission (“%m al-isndd).

Le fagih éclairé, savant, intelligent, glorieux et noble, doué
de compréhension et de pénétration, d’érudition et de qualités
belles et remarquables, Sidi Ahmad b. Muhammad Ibn ‘Agiba. . .,
ayant désiré recevoir une licence, j’al acquiescé a son vceu, non
pas que je sois digne d’accorder cela, mais parce que lui-méme,
qui est appelé a la perfection, a jugé bon de s’adresser & moi qui
suis sur le chemin de la progression. Le Prophéte a dit: « Il se peut
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qu'un rapporteur (mwuballig) comprenne mieux que 1'auditeur
(s@mi<) » [C’est-a-dire que le porteur d’'un message saisisse mieux
le sens du discours que celui & qui le message est adressé] et il
n'a pas exigé, pour la transmission du hadit, que toutes les conditions
[en particulier, une compréhension parfaite] soient réunies: il suffit,
pour étre auditeur, d’avoir entendu. D’une fagon analogue, la
licence (igdza) est une sorte de transmission (fablig) qui peut avoir
lieu d’une personne moins capable a une autre plus digne et dont
les modalités sont trés vastes.

Telle est la raison pour laquelle j’ai donné au fagih précité une
licence générale, qui vaut pour tout ce que jai été autorisé a
rapporter moi-méme et & transmettre & d’autres en fait de textes
et de paroles. Cette licence équivaut a celle que j’ai recue d'une
multitude de maitres, en Orient et en Occident, trop nombreux
pour que je puisse les compter.

Nous avons lu avec lui les khad?t dans de nombreux livres: les
six ! et d’autres encore. Nous avons lu le chapitre du Mwuhtasar
[de Halil] sur les successions et des extraits du Tashil d’'Ibn Malik.
Que Dieu veuille parfaire la sincérité de ces actions et les compter
parmi celles qui meénent au sommet du séjour paradisiaque !

Ecrite par le serviteur de son Seigneur Muhammad b. Ahmad b.
Muhammad Bannis al-Fasi . . . le 12 $awwal 1203 [6 juillet 1789] »

[3] La troisieme licence vient de notre maitre le fagih vertueux
Sidi Muhammad al-Warzazi. .. En voici le texte:

« Lonange a Dieu...qui a fait de la licence une institution
(Sara‘a al-igdza), qui a préparé la magnifique Récompense pour
celui qui recherche 'autorisation [de propager les traditions reli-
gieuses] et qui a annoncé & celui qui capterait attentivement les
paroles de son Prophéte et les transmettrait & la nation telles
qu’il les aurait entendues. .. que son visage rayonnerait [au jour
du Jugement] 2.

Le frére vertueux et ami sincére, le savant et clairvoyant fagih Sidi
Ahmad b. Muhammad Ibn ‘Agiba m’ayant demandé la licence,
je I'ai autorisé a rapporter tout ce que je suis moi-méme autorisé a

1. Qui sont: les Sapikan (v. n. 6, p. [51]), les Sunan A’ABT DAWTD (m.
275/888), d’AL-NasA’T (m. 302/914) et d’IBN MAGA AL-Qazwini (m. 273/886)
et le Sapih d’aL-TIrRMIDI (m. 279/802).

2. Allusion au kad?? (dans BunAri): « Dieu rendra brillant comme 'or celui
qui, ayant entendu un de mes dits (magal), 'aura bien saisi et transmis tel
qu’il PauraZentendu ».



38 J.-L. MICHON [59]

rapporter et i transmettre et tout ce que j’ai pu acquérir de con-
naissances du hkadit dans les livres, oralement, ou en vertu des
licences que j’ai regues, que ce soit de facon sporadique ou systéma-
tique. Cette licence est absolument générale, sujette aux conditions
connues des experts: crainte révérentielle (fagwd), fidélité au texte
(szyana), exactitude dans la mention des appuis (dabt al-riwdya),
connaissance parfaite du sens (ifgan al-dirdya), conviction d’authen-
ticité (tatabbut) et recherche de la véracité des rapporteurs (fangid
‘an ahwadl al-rigdl) en se fondant sur ce qui est consigné dans les
ouvrages des maitres en la matiére.

Je l'ai référé a ma Fahrasa pour ce qui est des renseignements
concernant mes malitres et leurs chaines d’appuis et j’ai prié celui a
qui j’ai donné cette licence de nous inclure dans ses implorations,
celles qu’il fera dans la retraite (halwa) et celles qu’il fera dans le
monde extérieur (falwa), afin que Dieu veuille nous unir a Lui,
nous donner la béatitude dans 1'Au-deld et élargir nos cceurs
dans la gnose.

Ecrit par ‘Ubayd Allah ... Muhammad b. ‘Ali al-Warzazi le
2 gumadd 1 1214 [2 octobre 1799]...»

sk 3k
*

[CHAPITRE 6]

Des ouvrages que nous avons composés avec 'aide
de Dieu et Sa force!

Ces ouvrages sont les suivants:

(1] Commentaire de la Hamziyya et

[2] Commentaire de la Burda, d’al-Bisiri;

(3] Commentaire de la Wazifa al-Zarvidqiyya;
[4] Commentaire du Hizb al-kabir, d’al-Sadili;

1. La liste de ce chapitre suit & peu pres 'ordre chronologique dans lequel
les ouvrages ont été composés. J’'ai donné dans Varticle Ibn <Adjiba de I'E12
des indications sur les ouvrages qui ont été imprimés, soit: nos 16, 17, 22,
33, et 36 de la liste ci-aprés. Parmi les mss les plus accessibles, on peut
citer; — Bibliothéque générale de Rabat: 1, 13, 18, 19, 271, 22, 24, 25, 27,
28, 30, 31, 36, 37 — Bibliothéque générale de Tétouan: 1, 2, 3, 4, 6, 9, 10,
17, 18, 27, 28, 30, 31, 32, 33. Quelques ouvrages ont été composés posté-
rieurement a la rédaction du présent chapitre et n’y sont donc pas mentionnés;
on en trouvera les titres dans EI2, loc. ¢if. Voir aussi le tableau chronologique
de I’Appendice 3, supra.
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[5] Commentaire sur les Noms divins. J’ai consacré a chaque nom
un chapitre, comme l'avait fait al-QuSayri dans al-Tahbir
(« La Broderie »);

[6] Commentaire de la Munfariga, d’Tbn Nahwi 1;

[7] Commentaire de la T@%yya d’al-Ga‘idi 2 (en un petit cahier);

[8] Un ouvrage sur la science de l'intention, qui compte environ
cinquante chapitres;

[9)] Un ouvrage sur le caractére blamable de la médisance et le
caractére louable de la retraite et du silence;

[10] Un ouvrage sur les formules pieuses (adkdr) que le Prophéte
utilisait en diverses circonstances;

[11] Un ouvrage sur quarante hadit concernant les principes, les
branches et les subtilités [de la science religieuse};

[12] Un ouvrage sur les dix lectures du Coran contenant les régles
de la lecture, la biographie des dix maitres 3, leurs chaines
d’appuis et la justification de chacune des lectures (en vingt
petits cahiers);

[13] Un ouvrage sur les classes de canonistes (fabagadt al-fugahd’)
qui décrit les principales caractéristiques des fondateurs des
écoles canoniques ainsi que des plus céleébres représentants
de I'école malikite, de I'époque de 'imdm Malik a la nobtre,
rangés par siécle. J'y ai aussi fait mention des grammairiens,
des savants en hadit et des soufis, mais la partie sur les soufis
n’est pas achevée;

[14] Une glose (hd$iya) sur le Muptasar de Halil 4; je I’'ai commencée,
ainsi que

[15] Un commentaire sur le Hisn al-hasin [d’al Gazari], mais ces
deux ouvrages sont restés inachevés 5.

1. V. n 2, p. [103].

2. V.n. 1, p. [68].

3. Les « dix Maftres » de la lecture du Coran sont: Abii ‘Amr Ibn al-¢Ala?
(m. 154/771) — ‘Abd Allih Ibn Katir (m. 120/738) — Nifi¢ Ibn Nu‘aym
(m. 169/785-6) — ‘Abd Allih Ibn “Amir (m. 118/736) — ¢Asim b. Buhdala
al-Asadi (m. 128/745-6) — Hamza b. Habib al-Zayyat al-<Igli (m. 156/773)
— “Ali b. Hamza al-Kisa’1 (I'¢«imdm des grammairiens», m. 189/8o5) —
Abli Ga‘far Ibn Yazid al-Qa‘qi® al-Madani (m. 132/749-50) — Ya‘qiib
b. Ishiaq al-IJadrami (m. 185/801 ou 205/820-1) — Halaf b. Hi$am b. Talib
(m. ?).(d’aprés le Taih al-Qur’an de Muhammad Tahir aL-HatTAT, Caire,
28 éd. 1372/1953, p. 108).

4. Voir n. 1, p. [51].

5. Sans doute parce qu’a partir de ce moment Ibn ‘Agiba s’est adonné
completement & la voie mystique. C’est ici en effet que se place son rattache-
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[16] Puis, aprés ma rencontre avec le Sayh [Biizidi], j’ai commenté
les Hikam d’Ibn ‘Ata> Allah,

[17] les Mabahit al-asliyya [d’al-Tugibi] et

[x8] la Taslzya du Pole Tbn Masis.

[19, 20, 21] Ensuite de quoi j'ai commenté la Fatiha par trois
fois, écrivant un petit commentaire, d’environ deux cahiers,
un grand qui occupe plus de vingt petits cahiers et un troisiéme,
trés court, qui occupe deux feuillets.

[22] Puis j'ai commenté le Livre de Dieu du début a la fin. Ce
commentaire comprend quatre gros volumes dans lesquels
J’al uni la méthode littérale (al-bdra) des exotéristes et la
méthode allusive (al-i$dra) des ésotéristes. Je l'ail intitulé:
Al-Bahr al-madid fi tafsir al-Qur’an al-magid (« L'Océan
immense: exégése du glorieux Coran »).

[23] Puis j’ai commenté la Hamriyya d’Ibn al-Farid, qui commence
par « Nous avons bu, en souvenir de I’Ami, un Vin...»

[24] J’ai ensuite écrit un commentaire d'une poésie de Rifa qui
commence par:

« O toi qui as grandi jusqu’a devenir imperceptible »;

[25] Un commentaire de quelques poésies (mugatta‘at) d’'al-Sustari;

[26] Un commentaire d'une poésie (r@’iyya) sur la voie mystique
écrite par notre Sayh [Biizidi], qui débute par:

« Maintiens-toi dans la crainte de Dieu, oli que tu te
tournes; et sois généreux de caractére, en secret et
ouvertement ».

[27] J'ai aussi composé un livre sur la prédestination (Kitab fi
l-qad®@ wa-l-gadar) que j’ai écrit & 1'époque de 1'épidémie
[de peste] (al-waba?).

[28] Puis j’ai commenté les vers de Gunayd !:
¢ Fais ton ablution avec 'eau du mystere », etc . . .

[29] Puis j'ai composé un opuscule sur le Vin éternel (al-Hamrat
al-azaliyya) et

[30] un autre sur les voiles (al-faldsim) qui cachent I'Unité profonde
(al-tawhid al-hdss).

[31] J'ai écrit un commentaire de la Tagliva d’Ibn al-‘Arabi
al-Hatimi,

ment & l'ordre des Darqawa (1208/1796), prélude & ses premiers grands
commentaires mystiques {voir Appendice 3: Chronologie).

1. Ils sont généralement attribués & Muhyi 1-din Ibn <Arabi, non & Gunayd
(cf. ALLoucHE et REGRAGUI, Catalogue des mss. arabes de Rabat, I, n° 1102).
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[32] puis un commentaire de la Néaniyya d’al-Sustari, qui occupe
quatre petits cahiers.

[33) J’ai ensuite composé un livre sur les réalités du soufisme
(hagd’iq al-tasawwuf), en trois cahiers *.

[34] Puis j’ai commenté la T@’iyya de notre $ayh [Biizidi] sur le Vin
éternel et ce qui y conduit (sept ou huit petits cahiers).

[35] Aprés quoi j’ai écrit, du méme poéme, un autre commentaire
en douze petits cahiers et demi.

[36] Puis j’ai écrit un commentaire de V' Agurramiyya dans lequel
j’ai uni la grammaire et le soufisme, l'expression littérale
(“tbara) et I'allusion spirituelle (z5dra), selon la méthode appli-
quée pour linterprétation des réves ({abir).

[37] J’'al ensuite écrit une glose concise {hdsiya muhiasara) sur le
Gami© al-sagty de 'imam al-Suyiiti.

[38] J’ai également composé des poésies et de petites picces de vers
(gas@’td wa-tawsthat) sur I'art du Vin éternel et ce qui s’y
rapporte. Elles ont été réunies dans un Diwdn indépendant.
Une poésie est un commentaire de ce monde et du monde
subtil (tafsir al-mulk wa-l-malakit), une autre traite de 1'ame
(nafs), de lintelligence (‘agl), du cceur (gald), de l'esprit (rith),
du secret intime (sirr) et de ce qui s’y rattache.

Que Dieu veuille revétir toutes ces ceuvres du manteau de
Pagrément et nous conduire a la gnose et a 'union avec Lui,
qui est notre fin et notre espoir ! Amin !

Je reviendrai sur ces ouvrages a la fin de ce livre, si Dieu

le veut 2.

LS *
*

[CHAPITRE 7]

De notre orientation vers la pratique dévote et
la consécration exclusive a I'adoration

Sache que le fruit de la science est ’action, que le fruit de I'action
est I'état (al-hdl), que le fruit de I'état est le goiit (al-dawq), que le

1. Il s’agit du Mi%ag al-tasawwuf ild haga’iq al-tasawwuf («1’Ascension
du regard vers les réalités du soufisme », glossaire de 143 termes et expressions
techniques (istilahat) utilisés en mystique. J’en ai établi une traduction
annotée (Thése, Paris 1966) d’aprés 1’édition imprimée parue & Damas en
1355/1937.

2. La mort a empéché Tbn ‘Agiba de réaliser ce propos, et c’est pourquoi
la présente liste est restée incomplete (cf. n. 1, p. [59])-
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fruit du gotit est le boire (al-Surb), que le boire est suivi de I'ivresse
(al-sukr) et celle-ci de la lucidité (al-sahw) et qu’a la lucidité succéde
la délivrance (al-wisdl) qui n’est autre que la stabilité (famkin)
et l'enracinement (rusih) dans l'objet contemplé. La science
sans action est un moyen sans fin, une action sans état est une
pérégrination sans terme, un état sans gofit est une frustration,
un gofit sans boire est une privation, un boire sans ivresse est une
soif [non étanchée], une ivresse sans lucidité est une déficience,
une lucidité sans délivrance signifie que I'ivresse était adultérée.
Ce sont 1a des états que ne comprennent que ceux qui les éprouvent
(ahl al-adwdg) grice a4 la compagnie de ceux qui les ont éprouvés.
Et le succés ne vient que de Dieu!

Lorsque j’eus acquis la part de science exotérique que Dieu
m’avait destinée, je me préparai activement 4 recevoir la science
ésotérique (al-“tlm al-batin). Cette préparation repose sur la pratique
de la loi religieuse extérieure, car 'action ne peut passer [du
domaine extérieur] au for intérieur que si les sens et les facultés
externes sont maintenus dans la rectitude. La loi religieuse (al-
$ari‘a) est une porte (bab) et la réalité spirituelle (al-hagiga) est un
retour (iyab).

Mon passage de la science a 'action fut provoqué par ma ren-
contre avec les Hikam d’Ibn ‘Ata> Allah, dont je trouval un exem-
plaire chez un ami. J'en fis une copie, puis je lus le commentaire
d’'Tbn ‘Abbad [al-Rundi]. Aprés cette lecture, j’abandonnai la
science exotérique et me consacrai a la pratique dévotionnelle,
a la remémoration de Dieu et & la priére sur 'Envoyé de Dieu.
Puis je ressentis le désir de pratiquer la retraite et me mis a détester
le monde et ses habitants: quand quelqu'un venait vers moi,
je m’enfuyais. Lorsque mon frére eut remarqué ce qui se passait
en moi, il alla en parler & mon pére, lui disant: « Mon frére est
victime d’une suggestion maligne (waswds); il délaisse I’étude, passe
son temps en dévotions et s’éloigne des hommes; s’il voit quelqu’un,
il prend la fuite et ne fréquente personne ». Mon pere vint me voir
et me trouva assis face a la ¢gibla et invoquant Dieu. Je me levai
pour le saluer et repris ma place pour continuer a invoquer, sans
ajouter une parole. Il m’adressa ce discours: « Un jour que je me
trouvais chez le saint homme Sidi ‘Abd al-Rahman Ibn ‘Agiba,
celui-ci me demanda ce que je pensais au sujet du savant (‘d@/im)
et du saint (wal?): lequel des deux I’emporte sur I'autre en meérite ?
Je ne sus que répondre. Alors, Sidi ‘Abd al-Rahman s’est écrié:
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“Mais voyons, le savant est supérieur’, en appuyant longuement
sur chaque mot ». Mon pe¢re, bien entendu, me tenait ce discours
pour stimuler mon amour de la science et me détourner de la
direction que j'avais prise. Je lui dis: «La science dont j'avais
besoin, je I'ai déja étudiée; je ne veux devenir ni gddi, ni mufti et
je n’'ajouterai plus rien a ce que j’ai déja appris. Par Dieu !, je ne
reviendrai jamais sur ce que j’al entrepris. — Que Dieu t'aide !»
me dit-il, et il s’en alla.

Les paroles prononcées par Sidi ‘Abd al-Rahman Ibn ‘Agiba:
« Le savant est supérieur ! » traduisent la conception des exotéristes.
Ibn Zikri, dans son commentaire de la Nastha * a mentionné qu’il
y avait entre les savants eux-mémes de grandes divergences
d’opinion sur la question de savoir qui — du saint ou du savant —
I'emporte en dignité. Avec certains, il a opté pour le point de vue
que le savant est supérieur en raison de son utilité générale. Cepen-
dant, il n’en est pas ainsi, et I'erreur vient ici de ce que I'on ne
fait pas la distinction entre le saint et I'homme vertueux (salik) et
que d’aucuns en arrivent méme a les confondre. En fait, le saint
est celul pour qui les voiles se sont levés, en sorte qu'il est entré
dans la station de la vision contemplative (magdm al-Suhiid wa-1-
“tyan) et que les domaines des choses invisibles (mayddin al-guyib) se
sont ouverts a lui. Aucun voile ne s’interpose entre lui et Dieu.
L’homme vertueux est celul dont le comportement extérieur est
conforme a la piété et dont tous les instants sont marqués par
Iobéissance [a la loi religieuse]: il ne fait aucun doute que sur
celui-ci le savant doit avoir la préséance. Toutefois, il n’y a personne
qui soit supérieur au saint devant qui tous les voiles ont été levés,
si ce n'est les prophétes et les envoyés. Le saint occupe en effet
la station des véridiques (maqdm al-siddigin) qui vient immé-
diatement aprés le degré de la prophétie. C’est peut-étre a cette
station qu’a fait allusion le Prophéte en disant: « Celui qui meurt
alors qu’il cherchait le savoir, il n'y a entre lui et [le degré dej la
prophétie qu'un seul degré»: ce «seul degré» serait celui de la
sainteté, qui est aussi celui des véridiques. Il y a quatre stations
(maqdamat) : celle des envoyés et des prophétes, puis celle des saints,
celle des savants et des martyrs, et celle des vertueux (al-salihiin).
Al-Gunayd a dit: «Si je savais qu'il existe sous la face du ciel

1. D’Ahmad ZARRGQ (cf. n. 7, p. [52]). Ibn Zikri est mort & Fés en 1144/
1731 (GAL, S 11, p. 361).
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une science plus noble que celle dont nous parlons », — il entendait

la science ésotérique — «j’irais a elle, méme sur les genoux »;
et il chantait souvent [metre basit]:

« La science soufique est une science que ne connait
que celul qui est doué d’intelligence, qui a le sens de la
[Vérité;
Ne la pénetre que celui qui la contemple;
Or, comment l'aveugle contemplerait-il la lumiére du soleil ? »

L’auteur de 'Thya® [al-Gazzali], 3 propos de la gnose divine
(ma‘rifat Allak) et de la science que 'on peut avoir de Dieu (“%lm
bih), a écrit que « les plus instruits en cette matiére sont les prophétes,
puis les saints gnostiques, puis les oulémas dont la certitude est
inébranlable (rdsthan), puis les vertueux». Ainsi, il a placé les
saints avant les savants.

Al-Qusayri a dit dans sa Risdla: « Dieu a fait de ce cercle [d’initiés:
t@’i1fa) la creme de Ses amis et les a favorisés par rapport a tous
Ses serviteurs, apres Ses envoyés et Ses prophetes ».

On a interrogé Averroés au sujet de ce qu'avaient dit al-Qusayri
et al-Gazzali et on lui a demandé s'ils avaient eu raison de donner
ainsi la préséance aux saints par rapport aux savants. Il a répondu:
«On ne peut que souscrire a ce qu'ont dit le Maitre [al-Ustad =
al-Qusayri] et al-Gazzali. Pour 'homme sensé, il ne fait pas de
doute que ceux qui connaissent Dieu (drifin bi-llah), avec tout
ce que cette qualité implique de perfection, sont supérieurs a ceux
qui connaissent les regles posées par Dieu (‘drifign bi ahkam Allah) ».
Il a dit également: « Nous avons constaté qu'il y a beaucoup
de gens qui sont avancés dans la science religieuse, mais que les
saints sont peu nombreux », et il a longuement développé cette
question, ainsi que le rapporte 'auteur du Mz ydr 1. J’ai moi-méme
repris cette citation au complet dans mon commentaire des Mabahit
al-asliyya, a propos de la parole du poéte:

« Celui qui donne plus de poids aux soufis
occupe, certes, une position solide » 2.

1. al-Mi‘yar al-mugrib wa-l-gami¢ al-muib ‘an fatawi ‘ulama Ifrigiya
wa-l-Andalus wa-l-Magrib, ouvrage composé en 9o1/1495 par AL-WANSARISI,
de Tlemcen, m. 914/1508 & Fés. A été analysé ou traduit en frangais: « La
pierre de touche des fetwas . . . », dans Archives marocaines, X1I, Paris 1908.

2. Ce vers (en ragaz) et le commentaire d’ITbn ‘Agiba se trouvent aux
pp. 98 saq. d’al-Futihat al-ilahiyya fi Sarh al-Mabahit al-asliyya, 1, Caire,
1 éd., s.d.
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La préséance des « réalisés » (muhaqqiqin) ne tient pas a 'abon-
dance des actes [de piété], qu'il s’agisse d’actes communs a la
généralité des hommes ou de pratiques spéciales; la préséance,
dans ce cas, ne peut venir que de la force de la certitude, de la
connaissance effective du Seigneur des mondes, du lever des voiles,
de la disparition des doutes, des illusions et des troubles. C’est
la ce qui rapproche du Seigneur supréme. Quant a 1'« utilité géné-
rale », elle peut venir de quiconque et n’exige nullement que l'on
ait atteint une station auprés de Dieu. Le Prophéte...a dit:
« Dieu aide cette religion en se servant du coupable ».

Mais revenons au point de la Fahrasa ol nous en étions arrivés,
a savoir le récit de cette époque de consécration exclusive a la
pratique dévote. Cette digression était partie des paroles prononcées
par le vertueux Sidi ‘Abd al-Rahman Ibn ‘Agiba: «Le savant
est supérieur » qui traduisent 'opinion tenue pour juste par ceux
qui ne possedent pas de réalisation (fakqig). C’est ce qui m’a amené
a parler ici de la réalisation, sujet sur lequel il y aurait beaucoup
a dire.

A cette ¢poque, donc, il m’arrivait d’aspirer a la retraite et je
me rendais alors, tant6t au mausolée de Sidi Talha pour y faire des
dévotions, tantot au mausolée de Sidi ‘Abd Allah al-Fahhéar ! dans
le méme but. Dans ce second endroit, j’habitais la chambre qu’a
construite le vertueux savant Sidi ‘Ali Baraka. Au milieu de la
matinée, je priais environ quinze /:zb du Coran? et de méme
pendant la nuit; a part cela, j'invoquais Dieu sans relache, jour et
nuit, ceci pendant plusieurs journées. Une fois que je me tenais
prés du tombeau de Sidi Talha, celui-ci m’apparut en songe.
Il1 se baissa vers moi jusqu’a toucher mon visage avec les poils
de sa barbe. Je pensai: « Il faut le consulter sur ce que j’ai I'intention
de faire». J’étais résolu, a ce moment-la, a vendre mes livres
pour aller me retirer dans la montagne de Mawlay ‘Abd al-Salam
Ibn Masis 3. .. afin de me consacrer a la dévotion. Mais Dieu

1. Un santon local; il n’est mentionné ni dans le Tadawwuf d’AL-TADILI,
ni dans le Magsad de Bipisi (trad. CoLiN).

2. Soit un quart du Coran, puisque celui-ci est divisé en 6o hizb. Pour
les priéres surérogatoires (nawdfil) comme celle dont il est question ici,
l'usage est de réciter 1/8,1/4 ou 1f2 hizb avec chaque rak‘a (division de la
pri¢re canonique comportant deux prosternations); ce qui veut dire qu’'lbn
<Afiba priait alors 120, 60 ou 30 vak‘% selon la facon dont il répartissait la
lecture coranique.

3. Le Djebel ‘Alam, au sud-ouest de Tétouan (v. carte, p. [20]) sur lequel
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n’en avait pas décidé ainsi. Je dis donc a Sidi Talha: « O Sidi !,
je veux abandonner la science et me retirer pour adorer Dieu
sans autre préoccupation. — Etudie ! répliqua-t-il. — La science?
demandai-je. — Oui ! Etudie la science 4 fond !».

Je me remis alors a I'étude. Mais V'esprit se dirigeait déja vers
son Maitre et le cceur tout entier était avec Dieu. Je prenais place
dans le cercle des étudiants par égard pour le Sayh qui m’avait
ordonné d’étudier, mais je ne savais pas de quoi parlait le professeur,
tant j’étais occupé par le souvenir de Dieu. Je m’absorbai entiére-
ment dans la priére sur ’'Envoyé de Dieu, jusqu’a pouvoir réciter
par cceur les Dald’il al-hayrat 1. 11 me parut ensuite que la répétition
de la priére sur le Prophéte au moyen du rosaire (sibha) facilitait
la concentration (kudir) et je me mis a la répéter un trés grand
nombre de fois. Pendant que j’étais ainsi plongé en elle, je voyais
briller des lumiéres; des ornements, des palais et toutes sortes
de choses extraordinaires m'apparaissaient, mais je m’en détournais;
plusieurs fois, en songe, je vis le Prophete.

Ensuite, je désirai posséder le Coran et me mis a le lire inlassable-
ment. Je le récitais en priant, debout, et quand je me sentais
trop faible, je continuais a prier assis. De cette fagon, j’arrivais a
faire chaque mois peut-étre quatorze lectures compleétes. Puis je
le lus sur les planchettes (lawh) 2. Je lus aussi les enseignements
traditionnels (riwdya) d’al-Makki et d'al-Basri et commencai
a m’instruire dans les sept «lectures» mais je ne parvins pas a
les saisir 3. Avant de me mettre a lire sur les planchettes, je commen-
¢ais toujours par lire le commentaire de fagon a bien comprendre
le sens des versets.

Cet état de choses dura trois ou quatre ans. Puis je me mariai,
en l'année 1193 [I779]; ma premiere épouse s'appelait Rahma

se dresse le tombeau du grand saint marocain, mort en 625/1227-8. Ibn Ma4is,
qui descendait du Prophete par les deux Idris, fut le maitre en soufisme d’Aba
1-Hasan al-5idili et I’ancétre des chérifs Baraka d’QOuezzane. Son tombeaun
est resté un lieu de pélerinage trés fréquenté.

1. « Les Meilleurs Arguments» un des plus célébres recueils de litanies
3 la louange du Prophéte, composé par I'imdm Gazili, un des sept saints
patrons de Marrakech (m. 870/1465).

2. Méthode pédagogique trés ancienne qui consiste a écrire sur une plan-
chette, an moyen d’encre faire de sang de mouton calciné (samv), un quart
de hizb (cf. n. 6, p. [66]) puis, une fois le texte mémorisé, a laver la planchette
a l'eau et a Venduire de limon argileux avant de poursuivre la transcription.

3. Ibn ¢Agiba surmontera par la suite les difficultés de la science des
lectures coraniques, puisqu’il lui consacrera un ouvrage (v. chap. 6, [12]).
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et elle était la fille de Sidi Ahmad al-Ga‘idi, descendant du célebre
saint Sidi ‘Ali al-Ga“idi 1. Mes autres épouses, je les mentionnerai
plus tard, si Dieu le veut ! Je me mis alors a enseigner, tout en
continuant les exercices spirituels dont je viens de parler, et ceci
pendant quinze ou seize ans, dans la ville de Tétouan. Je donnais
mes lecons & sept endroits: a la grande mosquée (game) de la
Qasba, 4 la grande mosquée Ga“idi?, & la mosquée (masgid) al-
Saqiya al-Fawgqiyya, a la zaouia Ibn Nasir, a la zaouia Ahansal,
a la zaouia Ibn Marzliq et a la zaouia Sidi Sa‘idi?, ainsi qu'en
d’autres lieux avant et aprés ma rencontre avec le Sayh [Biizidi].
Dieu voulut que beaucoup d’hommes profitassent de mon enseigne-
ment et retournassent [a la vie religieuse] entre mes mains.

Alors que j’étais encore adolescent, au moment ol j’entreprenais
d’étudier la science religieuse, j’avais vu en songe le Sayh Abii
1-Hasan al-Sadili qui m’avait dit: « Persévere ! Par Dieu, il y aura
quarante-quatre savants qui recevront de toi la science !». Ces
paroles — mais Dieu est plus Savant ! — concernaient [mon
enseignement dans] la science exotérique, car [ceux a qui jai
transmis] la science ésotérique, ils sont innombrables. Je commengai
a enseigner en 'an 1190 ou 1191 [1776 ou 1777] et ma rencontre
avec le Sayh [Biizidi], de qui je pris la science ésotérique, eut lieu
en 1208 [1793-94]; mais Dieu est plus Savant !

sk *
*

[CHAPITRE 8]
De notre passage a la science ésotérique

Sache que la science ésotérique vise a purifier les cceurs des vices
et 4 les embellir des diverses vertus. Lorsque le cceur est purifié
des vices et embelli des vertus, les lumiéres y brillent, les secrets y
apparaissent, les réalités intuitives (al-haqd’iq al-“trfaniyya) et les
secrets seigneuriaux (al-asrdr al-vabbiniyya) s’y dévoilent. Clest
ainsi que l'on parvient a la gnose contemplative (ma‘rifat al-iyan)
et que I'on atteint la station de 'accomplissement parfait (magdm

1. Saint fondateur d’une grande mosquée & Tétouan, ou il est enterré;
mort en 1032 ou 33/1623-4. Ibn ‘Agiba a commenté sa Ta%yya en 55 vers
sur le soufisme (v. chap. 6, [7]).

2. Pour la description et 'historique de ces lieux, v. Archives Mavrocaines,
vol. 4 et 5.
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al-thsan) 1. Tel est le contenu de la science ésotérique. Mais revenons
a notre autobiographie.

Alors que je revenais de Fés ol, pour la troisiéme fois, j’étais allé
rendre visite aux maitres qui m’avaient enseigné la science exo-
térique, je passai par le territoire des Bani Zarwal pour y rencontrer
le Sayh Mawliay al-‘Arabi [al-Darqiwi] et Sidi Muhammad al-
Biizidi. Lorsque je me présentai a eux, ils se réjouirent beaucoup
et me regardérent d’'une fagon qui en disait long 2. Le premier
que je vis fut Sidi Muhammad [al-Biizidi] qui me dit d’emblée:
«Que Dieu te fasse tel que Gunayd 3 Mille quatre cents frocs 4
te suivront !» Peut-étre a-t-il dit: « Tu seras comme Gunayd,
etc...», je ne me souviens plus exactement. Il m’accompagna
ensuite aupres de Mawlay al-‘Arabi. Au cours de la visite, ce
dernier me dit: « Que Dieu te fasse tel que Gaylani! ». Sidi Muham-
mad fit remarquer qu’il m’avait adressé un veeu semblable, mais
en mentionnant Gunayd. Mawldy al-‘Arabi dit alors: «Il sera
comme les deux ensemble, si Dieu le veut!» Ces deux souhaits
me firent éprouver une intense bénédiction et une grande force.
Je restai trois jours auprées des deux maitres et, pendant ce temps,
nous nous entretinmes des sciences et des secrets de 1'Unité divine
(tawhid). Mawlay al-‘Arabi me donna a lire al-Tugibi ¢ ainsi que le
commentaire de la R@’zyya 7 pour que je le copie.

1. C’est a dire le troisiéme — et le plus haut — degré de la religion (al-din)
selon le célébre hadii dit « de Gabriel » (MusrLim, chap. I) dans lequel le
Prophete a défini 'islam comme l'observance de la loi religieuse avec ses
cing piliers, I'tman comme la foi en Dieu, en Ses livres, Ses envoyés, etc.,
et 1'thsan comme « adorer Dieu comme si tu Le voyais, car si tu ne Le vois
pas, Lui te voit ! ».

2. J'interpréte de mon mieux le sens de l'expression nazard ilayya
nazratan tugni. C'est un regard « qui suffit » et « qui enrichit » spirituellement.

3. Le Sayh al-ta@*fa, « Maitre du cercle (des soufis) », mort en 298/911
4 Bagdad ot il fonda une des premiére « écoles » mystiques: les Gunaydiyya,
dont les Sadiliyya sont largement les continuateurs.

4. Muvagga‘a: I'habit rapiécé du derviche, signe du renoncement au monde
(zuhd) et de la pauvreté spirituelle (fagr).

5. ‘Abd al-Qadir al-Gaylani, fondateur de la trés importante confrérie
mystique des Qadiriyya, Gaylaniyya ou Galila, m. 561/1166 (cf. Appendice
I).

6. Ibn al-Banna?® aL-Tu&IBi, originaire de Saragosse, mort & Fésen 841/1419
(selon MassiGNoN, Bibliographie Hallagienne, n° 600), auteur du poéme
sur la voie mystique intitulé al-Mabahit al-asliyya (¢« Les Recherches fon-
damentales ») dont Ibn ¢Agiba a écrit un commentaire (cf. chap. 6, [17]
et n. 2, p. [67]).

7. I1 s’agit du poeme dénommé Aunwar al-sar@ir wa-sar@v al-anwar
(«Les Lumiéres des secrets et les secrets des lumiéres») ou Ra’iyya al-
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Au moment de prendre congé du Sayh Darqawi, je lui dis:
« Je suis de tes compagnons. — Sois le bienvenu ! » me répondit-il.
Cependant, je ne lui demandai pas de me transmettre le wird !
car j'avais entendu dire, 2 Fés, que Sidi ‘Ali al-Gamal 2 n’avait
pas de wird et que la compagnie (al-suhba) était, pour lui, la seule
[marque ou condition d’appartenance a la fariga]®. Je regagnai
alors Tétouan. Il y avait en moi une force puissante et une ivresse
intense que méme d’autres remarquérent. Les gens disaient:
« Celui-ci n’est plus le méme qu’avant son voyage; on ne le reconnait
plus». Notre Sayh Sidi Muhammad al-Bazidi al-Hasani se
mit a correspondre avec moi. Il m’exhortait a rechercher la com-
pagnie [d'un malitre] et I'union avec Dieu (al-wus#l). I1 m’écrivit
notamment: « S1 tu veux les connaissances, si tu veux les trésors
de la compréhension, alors viens !» Et il disait aux fugara® de
Tétouan qui venaient chez lui pour le servir: « C'est chez moi
qu’il [Ibn ‘Agiba] trouvera de quoi satisfaire son besoin. Qu’il
vienne donc ici ! ». Cependant, il ne m’était pas destiné de devenir
le compagnon du Sayh jusqu’au moment ot ce fut lui qui vint a
moi et me transmit le wird . Je me remis alors entiérement entre
ses mains — que Dieu le récompeuse infiniment!

Savifiyya, composé par le soufi marocain AL-SARIST (m. 641/1243) et de
son commentaire par Yisuf aL-FAsI (m. 1021/1612; ¢f. GAL, S I, p. 802).

1. Terme technique qui désigne a la fois Vinitiation », c’est & dire la
transmission de l'influence spirituelle (bavaka) par le sayp fariga au novice
(murid) lors du pacte (‘akd) d’entrée dans la conirérie, et la litanie particuliére
que, durant toute sa vie, l'initié récitera chaque jour, A intervalles et un
nombre de fois prescrits, en se servant du rosaire (sibha, masbaha ou tasbih).
Dans ce deuxiéme sens, le terme wird (et son pluriel awrad) est souvent
employé comme synonyme de dikv, pl. adkar.

2. Le maitre en mystique de Mawlay Darqawi, mort a Fés en 1194/1780.
Il a laissé un important traité de soufisme, encore inédit, dont il existe
une copie dans la zaouia qu’il avait fondée & Fés et ol il est enterré. Ce traité,
connu par les Darqawa sous le nom de Hikam, porte un titre trés suggestif:
K. Nasihat al-murid fi tarig ahl al-sulik ft I-tagvid (« Conseil & celul qui aspire
4 suivre la voie du dépouillement »), ou al-Yawagit al-hisin fi tasrif ma‘ani
al-uns (« De l'intimité avec Dieu») (368 pp.).

3. Cette confidence a son importance. Elle illustre bien la différence
entre la théorie du soufisme — qu’lbn “Agiba avait apprise, notamment
de son maitre Ganwl — et la pratique marquée par initiation & une fariga
et 'observance de sa régle. Cette pratique ne s’enseigne pas a l'université
ou a la médersa et Ibn ‘Agiba, malgré toute son érudition, ignorait encore
I'importance du rite initiatique constitué, dans le cas particulier, par la
transmission du wird. Il quitta donc le Sayh Darqawil sans, en fait, étre
devenu son disciple (murid).

4. On comprend qu’il y ait eu chez Ibn Agiba, en raison de la position

AraBica XVI 4
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Lorsqu’il m’eut initié (lagganani), je lui dis: « Je suis dans ta
main ! Fais de moi ce que tu veux, ordonne-moi ce que tu veux! —
Que Dieu te bénisse ! » répondit-il; et, se tournant vers les quelques
disciples présents, il ajouta: « Sidi Ahmad se qualifie par le détache-
ment (zuhd), le scrupule (ward‘), 'abandon a Dieu (fawakkul),
la constance (sabr), la bonté (hilm), le contentement (ridd’), la
soumission sereine (taslim}, la pitié (§afaga), la compassion (rahma),
la générosité (saha’) et la magnanimité (karamy)»; il cita ainsi
une douzaine de stations L. Je lui dis alors: « O Maitre | Mais tu
parles [déja] la de soufisme ! — Il ne s’agit 1a que du soufisme
extérieur, répliqua-t-il; il reste encore le soufisme intérieur, que
tu connaitras plus tard si Dieu le veut ! » Dés lors, je fis au Sayh
de fréquentes visites, tantot a Gmara, tantdt chez les Bani Zarwal,
jusqu’a ce que Dieu me donne la grande illumination (al-fath
al-kabir). A Lui la louange, la grace et le bienfait; quant & moi,
je ne puis Le louer comme il se deit et la seule louange qui Lui
convienne est celle qu'll s’est donnée Lui-méme.

*® ok
*

[CHAPITRE g

Comment nous servimes le Sayh en payant de notre
personne et de nos biens

Sache que le service et la compagnie des S3ayh est le moyen
d’obtenir le plus grand des secrets [R II: des trésors]. Personne

sociale qu'il occupait, une certaine résistance psychologique inconsciente
a se faire initier. Du cété du Sayh Bizidi, sa clairvoyance (basiva) avait reconnu
en Ibn ‘Agiba un candidat particuli¢rement doué pour la voie mystique,
d’oli son insistance — assez exceptionnelle de la part d'un maitre —a
Lattirer vers la fariga. C'est la méme situation qui est évoquée dans le récit,
par ailleurs apocryphe, que BUziyvAN AL-M<AskARI donne de la rencontre
d’Ibn ¢Agiba et du Sayh Bizidi dans ses Tabagat. On y voit Ibn ‘Agiba venu
avec un groupe d’étudiants assister & une danse sacrée dans l'intention d’en
détourner son frére qui y participait, et le Sayh Biizidi saisir Ibn ‘Agiba
et I'entrainer de force dans le cercle des danseurs. Ayant éprouvé aussitot
une extase (fadb), Ibn ‘Agiba se serait dés lors attaché & ce maitre.

1. Dans son Mi%d¢ (cf. n. 1, p. [62]), Ibn ‘Agiba définit une station
(magam) comme «le degré de conformité (adab) que le serviteur réalise par
le combat intérieur et l'effort personnel, ainsi que les degrés de certitude
auxquels il accéde par son effort d’acquisition (fakassub) et sa recherche
(taiallud) ». La plupart des « stations » énumérées ici sont des étapes classiques
marquant l'itinéraire vers Dieu; elles sont définies dans le Mi%ad d’Ibn
‘Agiba et dans les principaux manuels de soufisme, comme la Risa@la de
Qusavri.
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n’a atteint un des degrés de la sainteté sans s’étre fait le compagnon
d'un %ayh et son serviteur, & moins qu'avant de rencontrer le
Sayh il n’ait déjad mené un intense combat intérieur. Tel fut le cas
du Sayh 5idili et de quelques autres, peu nombreux d’ailleurs,
a qui il suffit de rencontrer un maitre et de rester quelque temps
auprés de lui. Encore le Sayh Sadili dut-il attendre, pour atteindre
la perfection, d’étre allé en Orient et d’y avoir rencontré trois
[autres] personnes: deux hommes et une femme, ainsi que l'a
rapporté al-Turttsi L.

De méme, 'homme ne peut atteindre a la perfection des maitres
qu'en se mettant a leur service. Sidi ‘Abd al-Warit 2 'a exprimé
en disant: « Le service des malitres il te faut faire, pour arriver au
Maitre des maitres; il n’y a de dieu que Dieu ! ». Reporte-toi aux
cas de Tabbi<2, de Gazwini?, de Sidi ‘Abd Allih al-Wazzini3 et
d’autres saints et hommes vertueux qui n’atteignirent le degré
de la sainteté et la perfection de la vertu qu’en servant leur Sayh.
Il en a été de méme de notre Sayh [Biizidi] qui est resté pendant
quelque seize ans serviteur 4 la porte de son maitre {le Sayh Dar-
gawi]. Celui-ci a dit, de son c6té: « Je suis demeuré pendant sept
ans en compagnie de mon $ayh Sidi Ali [al-Gamal], & Fés; aprés
quoi je m’en allai chez les Bani Zarwal et, pendant sept autres
années, je lui rendais souvent visite ». De fait, il se rendait chez
lui deux fois par an et, chaque fois, lui apportait deux vaches
pour l'approvisionnement en viande séchée (Ali€), deux charges
de raisin sec (zabib) et une charge de glands doux (ballit), ceci
jusqu’a la mort du Sayh ‘Ali.

Mais a moi, ‘Abd Alldh, il ne me fut pas donné de demeurer
aupres de mon maitre, car je devais subvenir 4 I'entretien de ma
famille et m’occuper des fugara’. Je me rendais donc souvent
auprés de lui, {d’abord] chez les Bani Zarwal, et y séjournais le
temps que Dieu voulait. Puis il me renvoyait, disant: « La visite
que vous nous faites assoiffé [de notre présence] vous profite
davantage qu'un séjour prolongé». Aprés qu'il se fut transporté

1. Il s’agit peut-8tre d’'aL-TurTUSI AL-MHRWI (?), auteur de Nuzhal
al-thwan al-mutahabbin fi llah, mentionné dans GAL, S II, p. 1012, §150
sans autre indication.

2. Soufis que je n’ai pu identifier; ils ne sont mentionnés ni dans le Tasaw-
suf de TApILI, ni dans le Magsad de Bipist (trad. Colin).

3. Peut-étre Mawlay °Abd Alldh b. Ibridhim, le chérif fondateur de la
zaouia de Ouezzane (m. 1678) dont le maitre, Sidi ‘Ali b. Ahmad al-Gorfeti,
était affilié & la tariga $adiliyya (selon G. DRAGUE, Esquisse, pp. 227-8).
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4 la zaouia de Gmara, je continuai 4 lui rendre de fréquentes visites
en cet endroit. Je passais alors quelques jours aupres de lui pendant
lesquels je m’absorbais totalement dans les sciences religieuses
et dans les secrets seigneuriaux.

C’est moi qui ai fait construire la chambre dans laquelle habite
le Sayh, ainsi que la cuisine (gatina) et le bain. La chose s’est
passée ainsi: alors que nous étions allés visiter le tombeau de
Mawlay ‘Abd al-Salam [Ibn Masi§] avec un groupe de fugard’,
le Sayh me regarda et dit: « J’aimerais que toi et le Higg Ahmad
al-Basri me construisiez la maison de Gmira». Mais, au retour
de cette visite, le Hagg Ahmad se récusa, disant qu’il ne pouvait
rien faire. J’allai donc sur place avec quatre maitres d’ceuvre:
deux magons et deux charpentiers-couvreurs, et nous construisimes
la maison ainsi que le batiment d’entrée et l'écurie (arwd) avec,
4 Détage supérieur, la chambre du Sayh; aprés quoi, nous cons-
truisimes la chaufferie et le bain. Les ouvriers restérent environ
un mois. Je payai comme salaire aux deux magons 36 mifgdl !
et aux deux autres 24 mutgdl. Je payal également g muigdl pour
I’'abattage du bois, soit au total 69 mifgal. Je vendis une partie
de mes livres et empruntai le reste de la somme, en sorte que Dieu
fit que tous furent payés. En compensation de cela, Dieu me
construisit trois maisons: I'une chez les Bani Sa4d, 'une dans la
tribu des Angra et 1'une dans le Fahs de Tanger. Pour cette derniere,
toutefois, le Sayh ne consentit pas 4 ce que je 'habite et elle fut
démolie. Telle est la fagon dont Dieu a coutume d’agir envers
ceux qui servent Ses amis: Il leur donne davantage qu’eux n’ont
donné !

Alors qu’il était déja installé dans sa zaouia [de Gmara], le
Sayh [Biizidi] m’envoya demander 4 son maitre [le Sayh Darqawi]
de lui accorder la main de sa fille. Le Sayh Darqawi refusa en disant:
«Tel n’est pas le but de notre compagnie ! », et il prit comme
excuse que le fils de son oncle paternel avait déja formulé une
demande en mariage. Par la suite, le cousin du Sayh Biizidi,
Sidi Muhammad b. ‘Ali Biizid, alla demander pour notre maitre
la main de la fille du Chérif al-Rahmini. Mon frére et moi primes
en charge l'achat du trousseau ? représentant 140 mutqal et procu-

1. 1 mutqal d’or = 24 carats ou g6 grains (4, 669 g.}.
2. Gihaz, les vétements et objets divers que I’épouse apporte dans le
ménage et dont la propriété, en cas de répudiation, lul reste acquise.
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rames [pour le repas de noce] un cuveau?! plein de froment, un
taureau et tous les ingrédients nécessaires. Lorsque nous efimes
accompagné la mariée [a sa nouvelle maison] et que nous voulfimes
prendre congé, le Sayh tourna les mains vers le ciel, ce que firent
aussi les fugara’® présents, et il s’exclama: « Que Dieu vous bénisse,
ainsi que vos descendants et les enfants de vos enfants et tous vos
parents jusqu’au Jour de la Résurrection !». Auparavant, alors
que j’étais en train de lui acheter des vétements, j’avais entendu
une voix intérieure (hdtif) qui me disait: « Persévérez, car une
priére faite par le Sayh est une source de bien pour vous et vos
enfants ! »; or, c’est cette priére que, maintenant, le Sayh venait
de faire.

Je fis ensuite construire la fontaine qui se trouve dans la maison
de son maitre {le Sayh Darqawi] chez les Bani Zarwil; je versai
au Sayh [Biizidi] cinq mitqal avec lesquels il paya le maitre d’ceuvre.
Nous fimes aussi construire, mon frére et moi, la mosquée des
Bani Zarwal. Je pris part personnellement a la construction, avec
d’autres compagnons. Quelques-uns de mes disciples transportérent
le bois sur leur dos depuis Gmara. Nous construisimes ensuite le
tombeau de Sidi Yisuf al-Darqawi. Les fugara® peinérent beaucoup
a cette occasion, mais ce fut pour eux une source de profit et de
repos [intérieur].

Le Sayh ne cessa jamais de faire appel 4 moi et 4 mon frére
pour ses diverses nécessités et celles de sa maison. Nous y sub-
venions avec l'Aide et la Puissance de Dieu. L’entretien de la
zaouia reposait en majeure partie sur nous. Louange a Dieu !
Il en était ainsi dans le monde de la Sagesse (‘dlam al-hikwma)
puisque, dans le monde de la Puissance (‘@lam al-qudra), il n’y a
rien d’autre que Dieu, le Vivant, 'Eternel 2, il n’y a absolument

1. Sahfa: cuveau en bois ol 'on conserve les céréales, ol ’on sert le couscous,
etc. . .

2. Qudra et hikma sont les deux faces de la Réalité divine. Dieu crée
par Sa Puissance (qudra, en sa qualité d’al-Qadir), faisant passer les choses
du néant & l'étre et manifestant ainsi Son Nom: I'Extérieur (al-Zakir).
Simultanément, dans les choses, cette Puissance devient Essence occulte,
d’ou le Nom: I'Intérieur (al-Batin). Ce qui apparait en mode intelligible et
sensible, c’est la Sagesse (kikma, du Nom divin al-Hakim), I'ensemble des lois
{akhdm) qui régissent le monde contingent et assurent I’harmonie universelle.
Croire que la Sagesse divine régit le monde et vouloir s’y conformer est le
propre des exotéristes, de ceux qui se contentent de suivre la loi religieuse
commune; s'efforcer, en outre, d’accéder a la qudra par I'effacement du voile
de l'ego est le but de la voie soufique.
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rien avec Lui; c¢’est Lui qui subvient aux besoins de Ses serviteurs
et tout particulicrement aux besoins de Ses amis (aw/iyd’). Mais
la vérité est que, comme 1'a dit l'auteur des Hikam: « S’Il veut
te manifester Sa faveur, Il crée en toi [des choses] et te [les] attribues.
A Lui toute grace; il n’y a de puissance et de force quen Dieu,
le Trés-Haut, le Magnifique !

* %
¥

[CHAPITRE 10]

Des pérégrinations que nous avons faites dans les débuts pour
pratiquer et enseigner le dikr

Les pérégrinations (siydha) sont indispensables au fagir qui
debute dans la voie. Le voyage dévoile ! les défauts et purifie les
ames et les cceurs; il élargit le caractére et, grice a lui, la connais-
sance du Roi et Créateur supréme gagne en ampleur. En effet, le
voyageur contemple chaque jour une nouvelle irradiation [de la
lumiere divine], rencontre des aspects [wugith = des visages]
qu’il ne connaissait pas et qui ne lui étaient pas familiers. Ses
connaissances et son horizon intellectuel (ma‘nd) s’étendent.
On a dit que le fagir est comme I'eau: s'il séjourne trop longtemps a
la méme place, il s’altére et devient putride. Le Sayh de nos maitres,
Sidi ‘Ali al-Gamal a dit: «Les pérégrinations doivent durer au
moins quatorze ans ». Il est évident que leur but ultime est d’arriver
a la ferme contemplation de la Vérité et que leur efficacité dépend
de la discipline et du zéle individuels. Ainsi, certains parviennent
au but en quatorze ans, d’autres avant ce délai, d’autres encore plus
tard: «Dieu donne Sa faveur & qui Il veut! Il est Infini,
Omniscient ! » [Coran, I11, 73].

Lorsque Dieu m’eut ouvert la connaissance de la Réalité (fataha
‘alaynd fi ilm al-hagiga), le Sayh m’autorisa 4 aller exhorter les
serviteurs de Dieu a la remémoration du Trés-Haut et & leur
transmettre les awrdd. Je partis donc avec un groupe de fugarad’
et nous passimes la premiére nuit chez les Awlad al-Sat. Puis nous
nous dirigeAmes vers le territoire des Angra ou nous exhortimes
les habitants et transmimes le wird de hameau en hameau. Les
gens entraient en masse dans la religion de Dieu. Nous pour-
suivimes notre chemin jusque dans le Fahs de Tanger, toujours

1. Allitération intraduisible: al-safar yusfir.
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agissant de méme. Les fugard’ étaient dans un état d'ivresse et
d’enthousiasme extrémes au point que, lorsque nous arrivames
au bord de la mer, ils se jetérent tous & l'eau avec leurs habits,
bien que nous fussions au cceur de I'hiver. Nous passimes la nuit
dans le hameau de la « baignade », apres ce bain qui était autant
physique que spirituel. Pendant notre séjour a cet endroit, plus
de quarante hommes entrerent dans la voie soufique (farig al-qawm)?.
Nous passimes ensuite par chez le vertueux faqih Sidi Muhammad
b. ‘Abd Alldh al-Rifi au hameau de Dar Zahir, puis par les hameaux
de Sriqa, Budaryiin et Bahrayn. Les gens revenaient & Dieu et
se repentaient en multitude. Toute la campagne se métamorphosait
par la remémoration de Dieu; les habitants se mettaient des
rosaires autour du cou. De nombreux fonctionnaires de 'administra-
tion (makhzen) devinrent nos compagnons, se pendirent le rosaire
au cou et firent repentance. Ce que voyant, le préfet (‘amail) de
Tanger écrivit au Sultan Sulayman pour linformer qu'un fagih
dénommeé Ibn ‘Agiba parcourait la campagne et transformait
tout le monde en fuqard’: les gens se mettaient des rosaires autour
du cou et abandonnaient la garde. Le Sultan lui aurait répondu:
« Fais-donc comme eux: prends le rosaire et invoque Dieu !»;
c’est du moins ce qu'on m’a rapporté, mais Dieu est le plus informé !

Cent vingt fugard’ se joignirent a moi. Cette inondation ébranla
le monde et notre réputation s’étendit d’est en ouest. La religion
fut vivifiée par la permission divine; partout était répété le Nom
de Dieu, loué soit-Il! Nous revinmes dans la tribu des Angri et,
de la, nous repartimes pour Ceuta, nous arrétant dans chaque
village pour précher la remémoration de Dieu (dikr). Arrivés a
Ceuta, nous nous arrétimes sous le Sibr, a proximité du mur de
la ville. Nous fimes un cercle de dikr 2. Des Chrétiens [ = Espagnols]

1. Littéralement: «la voie du peuple». Les soufis se désignent souvent
par des expressions telles qu’al-gawm (« le peuple ») et al-rifal (« les hommes »)
qui sous-entendent un certain complément qualitatif: le peuple « par ex-
cellence », les hommes « véritables », et rappellent des dénominations similaires
utilisées par de nombreuses peuplades, dans des régions et aux époques les
plus diverses, pour se désigner elles-mémes. Ainsi, en Amérique du Noxd,
Cherokee, Lenape ( = Delaware), Anishinabeg ( = Ojibway) sont des noms
de tribus indiennes qui, dans la langue respective de ces peuples, signifient
«les vrais hommes »; Haida signifie « le peuple », Atsina, « bon peuple », etc.

2. Halgat al-diky: il s’agit du cercle formé pour l'exécution de la danse
sacrée appelée aussi “mara (¢« plénitude »), hadra (« présence »), rags (¢danse »)
ou dikr al-sadr («dnvocation de la poitrine ») en raison de ’emploi qui y est
fait du souffle pectoral. Les expirations fortement rythmées scandent le
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sortirent de la ville, qui a cheval, qui a pied, et nous entourérent
comme s'ils faisaient partie de notre cercle. Je les vis de mes propres
yeux qui secouaient la téte en cadence, invoquant avec nous.
Au moment oll nous revenions sur nos pas, deux d’entre eux
nous suivirent, en état de ravissement (magdib); ils marchérent
avec nous jusqu’'a Dar al-Bayda et la, ils s’arrétérent, se tenant
immobiles jusqu’a ce que nous eussions disparu.

Nous nous rendimes ensuite dans l'autre secteur de la tribu,
a ‘Ayn al-Jagir; puis je passai par les Bani ‘Attdb et rentrai chez
moi, a Tétouan.

J'avais visité au cours de ce voyage une trentaine de hameaux
et, dans chacun, des groupes de fugard’ pratiquaient le dzkr collectif
sous la conduite d’'un mogaddem !.

La deuxi¢éme année, je parcourus la circonscription (hawz)
de Tétouan en direction de la mer. Nous commengimes par le
hameau des Bani Salim ol nous arrivimes de nuit. Les habitants
s'enfuirent 4 notre approche et barreérent la porte de la mosquée.
Mais, au moment de notre départ, ils eurent des remords et nous
prierent de revenir; cependant, un seul d’entre eux se joignit a nous.
Nous revinmes plus tard dans ce hameau pour y enseigner la religion
et exhorter les gens a se souvenir de Dieu.

A notre entrée dans le hameau de Wad al-Zarglin, les habitants
nous recurent a coups de pierres et avec des sifflements. Un fagir
fut atteint par une pierre a V'épaule. Mais nous invoquions le Nom
supréme 2 et ne prétions aucune attention a eux. Nous arrivimes ainsi
a la mosquée et y passimes la nuit. Treés peu de gens vinrent a nous.

k@ final d’Alldh ou le pronom Huwa (« Lui») tandis que le corps entier
s’éléve et s’abaisse alternativement dans un mouvement d’attraction
vers le ciel et de redescente vers la terre. Ce dikr des Darqawa a été trés
bien décrit dans une lettre d’'un jeune Marocain & E. Dermenghen, reproduite
dans L’Eloge du Vin — la Khamriya d’Ibn al-Favidh, Paris 1931, pp. 64-7;
v. aussi DERMENGHEM, Le Culte des Saints dawns U'Islam maghvébin, Paris
1954, PP. 321-7.

1. Le substitut du Say} fariga, a qui celui-ci délégue notamment le pouvoir
de transmettre le wird. La forme classique du mot est muqaddam (participe
passif de gaddama («faire avancer »): «celui qui est mis devant [les autres,
afin de les diriger] », mais on dit aussi mugaddim, participe actif, en sous-
entendant /@ I-hayr: «celui qui fait progresser [les autres vers le bien]».

2. al-Galgla: Httéralement, «la Majesté»; on dit aussi ism al-galdla,
¢«le Nom de la Majesté », et ism al-mufrad, le « Nom isolé ». Ces expressions
désignent le vocable sacré Allgh dont la répétition, pratiquée dans des
conditions et selon des modalités précises, forme le noyau de la méthode de
réalisation spirituelle (fakgig) chez les soufis d’obédience $adilite.
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Nous passdmes ensuite par al-Kif [var. R1: al-Kuwah; R II:
al-Kid] et regagnames la tribu des Angra ol nous invitames au
dikr et enseignimes ceux qui ne nous avaient pas rejoints. Une fois
encore, plus tard, je retournai dans la tribu des Angra avec des
fugar@ de Gmara et un groupe nombreux de mes propres disciples.
A notre arrivée chez les Awlad Abi 1-‘Ays, ils voulurent d’abord
nous interdire l'acces de leur village; certains venaient i notre
rencontre en brandissant des gourdins. Puis des gens éclairés
de chez eux vinrent aussi et nous inviterent a loger parmi eux; ils
nous témoignérent du respect et nous les exhortdmes au souvenir
de Dieu. Ils vinrent & résipiscence et regrettérent la facon dont
s’étaient conduits les sots de leur village. Nous nous présentimes
chez le caid pour quémander; ses préposés voulurent d’abord
nous empécher d’entrer, puis ils nous laissérent la voie libre.
Nous allimes a la mosquée pour y passer la nuit, mais les gens
avaient déja roulé les nattes et laissé le sol a nu. Le caid nous fit
envoyer le souper, puis il nous fit dire, a moi et a mon frere, de
venir nous installer dans sa maison. Nous y allimes, lui fimes
un préche et lui enseignimes ce que Dieu voulut en matiere de
religion.

Aprés avoir pris congé de lui, nous nous rendimes a la zaouia
des Awlad al-Ga‘idi. C’est 14 que je transmis & mon frére la science
de la Réalité!. Nous passimes un certain temps dans la tribu
pour y enseigner le dikr avant de regagner notre pays.

La troisiéme année, je me dirigeai du c6té du Fahs 2et m’arrétai
dans les villes d’Asila et Larrache ou des groupes importants
entrérent dans la voie. Puis nous rendimes visite au vertueux
Mawlay Abfi Salhdm et fimes halte & Mehdia avant de séjourner
assez longuement a Salé et Rabat. Dans ces villes, je donnai une

1. Hasimi devait étre déja initié a la fariga depuis un ou deux ans puisque
le fait relaté ici se situe pendant la seconde année de masyaha d’Ibn ‘Agiba,
soit en 1210/1795-6, alors qu’en 1209, selon ce que nous verrons plus loin,
HAsimi avait été inquiété pour avoir transmis le wird & une femme en Pab-
sence du mari. Ibn “Agiba veut dire qu'il profita du séjour dans la zaouia
citée pour donner & son irére un enseignement ésotérique particulier, grice
auquel celui-ci accéda a la face cachée des choses, au monde des réalités
intimes. Que Has$imi ait profité de cette instruction est démontré par un
petit résumé de « régles soufiques » (Qawanin séfiyya) écrit par lui, et dont
il existe un ms. a la Bibl. gén. de Tétouan (dans Magmu® 244, 6 pp.).

2. La plaine qui s’étend au sud de Tanger, des Jbéala au littoral atlantique.
Parfois, le terme est employé avec le sens plus général de « campagne »
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lecture de la Hamriyya d’Ibn al-Farid et de la Tasliya du Pole
Ibn Ma3is. Des semaines entiéres furent remplies par le dikr.
Ainsi, nous fimes de quelque utilité aux autres et tirAmes profit
de leur compagnie.

Aprés avoir regagné ma patrie, je repartis pour la tribu des
Bani Sa‘id que je traversais habituellement lorsque j’allais rendre
visite au Sayh. Beaucoup de gens de cette tribu entrérent dans la
voie des soufis. Puis je me rendis plusieurs fois chez les Bani Hassan
dont j’avais souvent traversé le territoire en revenant de chez
les Bani Zarwal. Beaucoup d’entre eux entrerent aussi dans la voie.
Ils construisirent une zaouia a Naslan pour leurs réunions. Je
visitai un grand nombre de leurs hameaux: Dieu les vivifia et les
illumina de Son souvenir, au point qu’ils abandonnérent, par notre
influence, beaucoup des innovations qu’ils avaient adoptées:
« Louange a Dieu qui nous a conduits a cela; car, si Dieu ne nous
avait pas guidés, nous n’aurions pu nous diriger ! » [Coran, VII, 43].

Le Prophete a dit: « Que Dieu se serve de toi pour guider un seul
homme est meilleur pour tol que tout ce qu'embrasse la course
du soleil ». Telle est la version consignée dans le Gami* al-sagir 1,
tandis que celle d’al-Buhari dit: «. .. est, pour toi, meilleur que
des troupeaux de bétail ». Le Propheéte a dit, également: « Lorsque
meurt le fils d’Adam, ses actions se séparent de lui a I'exception
des trois suivantes: I'aumoéne pratiquée constamment, la science
qu’il a fait pénétrer dans la poitrine des hommes et I'enfant ver-
tueux qui prie pour lui aprés sa mort ». La parole divine: « Celui
qui a vivifié une seule Ame, c’est comme s’il avait vivifié la totalité
des hommes » [Coran, V, 32] s'interpréte ainsi: « celui qui I'a vivifiée
par la science et I’éveil spirituel (yagaza) ». C’est en ce sens qu'un
poete a dit [metre ragaz]:

« L’homme, dans sa balance, trouve ses disciples;
apprécie donc a ce compte la valeur du prophéte Muham-
[mad !»

Dieu est 1a source de toute grace et Il conduit sur la voie droite.

1. « Petit Recueil» de hadit de Galil al-din AL-SuvyOTi (m. 911/1505).
Ibn ¢Agiba en a écrit une glose (ha$iya): cf. chapitre 6, [37].



[80] L’AUTOBIOGRAPHIE D’AHMAD IBN ‘AGIBA 59

[CHAPITRE 11I]

Des états que nous avons éprouvés dans la progression et des
épreuves rencontrées sur la voie de la délivrance

Sache — que Dieu me fasse comprendre, et a toi, ce qu’est le
sentier de Ses amis, et qu’ll me fasse parcourir, et a toi, le parcours
des purs | — que la voie doit nécessairement comporter une rupture
des habitudes (karq al-‘awd’id), 'acquisition de traits valeureux
(thtrsab al-fawaid) et la lutte contre les tendances individualistes
(¢gtihdd al-nufds), afin que tu puisses entrer dans la sainte Présence.
« Comment se produirait-il, pour toi, une rupture des habitudes si tune
parviens pasarompre les habitudes de ton ame ?». «S’il n’y avait point
les domaines des ames (mayddin al-nufis), nul voyageur n’accompli-
rait le voyage » 1. Les hommes d’élite ne se distinguent du vulgaire
que par le combat qu’'ils ménent contre leur &me individuelle. Les
habitudes les plus tenaces qu’il faut arracher de I'ame sont [I’amour
de] la gloire et [de] la richesse, afin que la gloire se mue en humilité
et la richesse en pauvreté. Humilité et pauvreté sont deux portes
monumentales pour accéder a Dieu et atteindre Sa Présence.
Abi Yazid 2 regut, par une voix intérieure, une adresse venue de
Dieu qui lui disait: « O, Abi Yazid ! Nos magasins sont remplis
d’actes d’obédience (hidma); viens a Mol par la petite porte de
I’humilité et de la dépendance (iftigdr) ! ». Al-Gaylani3...a dit:
« Je me suis présenté a toutes les portes et, partout, j'ai trouvé
la foule. Alors, je suis allé a la porte de ’humilité et de la pauvreté
et I'ai trouvée libre. Je suis donc entré et j’ai appelé: Venez par
ici ! ». L'humilité consiste a s’abaisser devant tous ses semblables,
devant l'élite comme devant le vulgaire, en particulier devant les
compagnons et les fréres qui vous tiennent en haute estime. Quant
a la pauvreté, elle consiste a se dessaisir des richesses et a vider
son cceur de la préoccupation d’en acquérir.

Avant d’entrer dans la voie, ma situation matérielle était assez
aisée. Je possédais un jardin et deux orangeraies qui faisaient

1. Deux «Sentences» d’Isn ¢ATA’ ALLAH al-Iskandari (v. n. 5, p. [52]).
La premiére signifie que Dieu n’ouvre les trésors de ses griaces extraordinaires
(karamat) qu'a ceux qui font le sacrifice de leur ego. La seconde indique que
c’est essentiellement dans le monde de I'ame, intermédiaire entre le corporel
et le spirituel, que s’opére le cheminement mystique.

2. Abi Yazid al-Bistami, soufi du IHJurasan, m. 261/874-5.

3. ‘Abd al-Qadir al-Gaylani (v. n. 5, p. [69]).
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partie du habous !, plus une vache laitiére, une saline 2 et une
bibliotheque d’ouvrages scientifiques. Aprés mon entrée dans la
voie, tout cela partit et je restai comme l'a dit le Treés-Haut:
« Vous étes venus & Nous esseulés » [Coran, VI, g94]. Je vendis mes
livres de science exotérique et, avec I'argent, payai les dépenses de
construction de la maison du Sayh 4 Gmara, les frais de son mariage
et subvins a un certain nombre de ses besoins. Je jouissais aussi
d’'une position éminente dans l'enseignement et j'étais respecté
de P'élite comme du vulgaire; j’avais mes entrées chez les gouver-
nants, aupres de qui je pouvais intercéder pour autrui. En bref,
j'étais a ce point affligé d’honneurs qu’apres mon entrée dans la
voie mystique et mon abandon de ces choses, le Sayh al-Warzazi
avalt coutume de dire: «Il nous rendait bien service pour ces
affaires ! ». On me considérait comme un homme parfaitement ver-
tueux, presque a I’égal d’un grand saint. Lorsque j’allais au marché,
les gens me tombaient dessus comme on le fait en visitant un
tombeau.

Dés que j’eus pris le wird de notre Sayh al-Biizidi, je revétis
une jellaba de tissu grossier [littéral®: du genre Abii Naddaf] qui
appartenait & un de nos compagnons. Lorsque le Sayh me vit
ainsi vétu, il se réjouit beaucoup et acquit la certitude que je
recevrais des lumiéres sur les secrets spirituels. Nous nous trouvions,
ce jour-la, dans la ferme du Sayh al-Hagg al-Zakkami [ou Zaggimi],
située en dehors de Tétouan, our nous devions passer la nuit. Le
jour suivant, je fis mon entrée dans la ville vétu de cette jellaba
avec le groupe des fugard® qui chantaient la haylala 3. Beaucoup
de gens nous regardaient, étonnés. J’entendis alors, au dedans
de moi, rnon Ame qui appelait au secours et criait; la sueur ruisselait
sur mon corps: c'était en effet la premiére fois que j’éprouvais une
brisure 4. Ensuite, le Sayh me dit: « Porte toujours ta jellaba »
et je la portai jour aprés jour. Peu apres, je mis le gros rosaire a

1. La fondation créée pour I’entretien du tombeau de ‘Abd Allah Ibn
‘Agiba, le pieux ancétre de l'auteur (v. supra, p. [36]).

2. Ou un dépdt de sel: malam li-I-milh (?).

3. La premiere formule du Témoignage (Sakdda) qui est la proclamation
de I'Unité divine: g ilaha ill@ llah, « pas de dieu sinon Dieu ».

4. harq: terme technique qui désigne, sur le plan de la réalisation mystique,
la rupture des habitudes (harq al-‘awd®id) ou, ce qui revient au méme, la
brisure de 'ame (harg al-rafs) qui aboutit & la mort mystique (fand> ‘an
al-nafs). Transposé sur le plan macrocosmique, ce terme s’applique A une
manifestation extraordinaire (harg al-‘ad) de la Puissance divine (al-qudra),
c’est 4 dire au ¢ miracle » (karama).
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mon cou. Lorsque j’arrivai chez moi avec la jellaba et le rosaire,
ce fut un tollé géneral parmi les gens de ma maison. Cependant,
voyant que j'étais bien résolu, ils se résignérent et se mirent &
me pleurer comme on pleure un mort; ils se faisaient mutuellement
des condoléances & mon sujet, tandis que des caravanes de femmes
emplissaient la maison pour venir exprimer leur sympathie a
ma famille. Je fus beaucoup pleuré par les habitants de Tétouan.
Mais, voyant que malgré cette ruine et désolation les gens ne
s'écartaient pas de moi, je demandai au Sayh l'autorisation de
porter le froc rapiécé (muragqqa‘a)?, et il me la donna. Dés que
je m’en fus revétu, les gens se mirent a me fuir; je trouvai le grand
repos et pus me consacrer entiérement au cheminement dans la voie.
Plus tard, le Sayh m'écrivit: « Rejette tout le superflu et fais-en
Paumoéne; ne garde que ce qu’il te faut pour te nourrir, toi, ta
famille et les pauvres pendant un ou deux jours». Je fis comme il
me disait, distribuant tout ce qui excédait le strict nécessaire;
parfois, je me relevais la nuit pour sortir les provisions de la maison
afin que les femmes ne me voient pas. Au bout de quelque temps,
nous flmes embellis par la misére et la certitude grandit. Ensuite
le Sayh m’écrivit de servir les fugar@, de faire leur lessive, d’acheter
du savon, de laver leurs vétements avec mes pieds et de les nourrir
chez mot; ce que je fis pendant un certain temps. Vint alors 1'ordre
d’aller mendier dans les boutiques et a la porte des mosquées.
Rien en ce monde ne m’a été plus pénible que cela, et rien n’a été
plus tranchant pour les arteéres de mon ame. Je sortais avec l'inten-
tion de le faire et errais ¢a et 13 dans le souk; mais le respect humain
me paralysait et je rentrais a la maison: combien j’enviais ceux
des fugard’ qui s’étaient mis & mendier ! Plusieurs fois par jour,
mon ame souhaitait la mort corporelle. Enfin — c’était un ven-
dredi —, j’étendis la main droite et jurai solennellement de com-
mencer ce jour-la. Lorsque l'imdm eut prononcé la salutation
finale [de la priere commune], je me dirigeai vers la porte de la mos-
quée, m’assis au milieu des vieux mendiants dont certains étaient
des aveugles, d’autres des fugara’ et tendis la main avec eux pour
demander 'aumoéne. Les gens qui passaient prés de moi se couvraient
le visage, génés, afin de ne pas me voir en cet état. Je pris place
ainsi de nombreuses fois avec les autres mendiants, puis j’allai
me poster preés de la porte en tendant la main et fis cela tour a tour
dans toutes les mosquées de Tétouan.

1. Voir n. 4, p. [69].
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Je partis ensuite & ’assaut des boutiques et des marchés, et cette
tache devint mon wird quotidien, apres la priére du milieu de
lapres-midi (‘asr). Je conservai cette pratique tout le temps
que dura mon séjour a Tétouan. Lorsque je demandai au Sayh
I'autorisation de pratiquer la retraite et le silence, il m’écrivit:
«Va dans le souk et assieds-toi la du matin jusqu’au soir ! Fais
cela un jour sur deux: un jour tu parleras aux amis pour les exhorter
au dikr, le jour suivant tu t’assiéras dans le souk». J’agis de la
sorte durant tout le mois de ramaddn: je restais dans le souk,
tantot assis, tantot couché, jusqu’au milieu de I'aprés-midi, apres
quoi je partais pratiquer le wird dont il vient d’étre question
[la mendicité].

Le Sayh m’ordonna ensuite de nettoyer le souk et de porter les
ordures sur ma nuque jusqu’en dehors de la ville. Je balayai les
souks a trois ou quatre reprises. Durant I'hiver, il arriva plus
d’une fois que les détritus mouillés que je portais sur les épaules
me dégoulinassent sur le dos. Le Sayh m’ordonna aussi de monter
sur un ane et de parcourir ainsi les souks, ce que je fis a cinqg reprises
en passant a travers toute la ville et, en particulier, aupres des
gens qui réprouvaient [ma conduite]; de méme, lorsque j’allais
mendier, je m’adressais tout spécialement, et plus souvent qu'aux
autres, a ceux qui [me] critiquaient et [me] blamaient, afin d’en
extraire ce qui fait mourir I'Ame . Je me présentais aussi inten-
tionnellement chez ceux qui me portaient de l'estime, et surtout
chez nos parents. A tous ceux-la, je me montrais un mendiant
particulierement insistant et avide des biens de ce monde, espérant
par la atteindre la pure sincérité (ihlds) et la mort psychique
(gatl al-nafs).

Le Sayh m’ordonna encore de porter la besace (fardb), mais
cela me fut plus facile car j’en portais déja une sur le dos lorsque
j’étais imdm: je la suspendais dans la niche de priére et, quand
javais terminé la priére, je me la pendais au cou. Maintenant,
quand j’allais mendier, j’en portais deux: une par devant et une
par derriére. Parfois j’allais jusqu'a prendre sept sacs (girdb)
pour me rendre au marché. J’entendais souvent une voix intérieure
qui me disait clairement: « Purifie ton or ! » ou encore: « Continue

1. li-nastafvifa minkum ma tamiitu bihi l-nafs. Une variante (DAWOD,
Tarik Tiwan, 111, p. 200) porte ma tumawwihu biki I-nafs: « ce qui altére
I’ame». Le sens est le méme, bien que la premiére édition (celle des mss T,
R I et R II) soit plus éloquente.
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comme cela !». C’étaient la des secours qui m’étaient donnés.

Je me mis aussi 4 aller porter 'eau dans une outre & travers
les marchés, les rues et les boutiques. Le Sayh ne me P'avait pas
ordonné mais, ayant entendu dire que Mawldy al-‘Arabi[al-Dar-
qawi] avait agi ainsi pendant son cheminement spirituel et son
temps d’épreuve, j'avais décidé de suivre son exemple. Un porteur
d’eau (garabi) me donnait une outre, la remplissait et me la
suspendait au cou; il me donnait aussi les clochettes (Sandsil)
et une sacoche (fansa) pour mettre l'argent et j’allais distribuer
I'eau. Quand mon outre était vide, j’allais la faire remplir & nouveau.
Je faisais cela les jours de féte, lorsque les gens étaient occupés a
se parer pour les réjouissances ou qu’ils étaient assis dans les rues.
J'allais de 'un a lautre avec mon outre et leur versais 4 boire.
Lorsqu’'on me demandait si je travaillais pour de l'argent, je
répondais: « Bien stir ! », sans laisser transparaltre aucun détache-
ment. Quand j’avais re¢u quelque chose, j’allais le porter au
propri¢taire de l'outre, qui en était trés heureux. Je fis cela jusqu’a
mon départ de Tétouan.

Notre Sayh et son propre Sayh, Mawlay al-‘Arabi — que Dieu
soit satisfait d’eux ! — ordonnaient [a leurs disciples] de quitter
la ville. Ils disaient: « Les villes ont des usages exorbitants et il y
régne un grand tumulte; elles ne conviennent pas & ceux qui
aspirent a Dieu (muridun) ! ». Moi, je ne pouvais pas quitter Tétouan
a cause des nombreux membres de ma famille: ils avaient été
élevés en ville et il m’elit été pénible de les en éloigner. Moi-méme,
du fait que j'avais pris une deuxi¢me épouse dans la tribu des
Angra, je me trouvais réunir la coutume de la cité et celle de la
campagne. Ce n’est qu’apres l'épidémie [de peste], lorsque les
enfants eurent été rappelés auprés de Dieu, que je quittai Tétouan
a la suite de I'emprisonnement subi dans cette ville et dont je
parlerai bient6t, si Dieu le veut !

Je construisis ma maison chez les Bani Sa‘id en 1210 [1795-96]
et y pris femme en 1215 [1800-1801].

Quant & ma maison de Zammig, je la meublai en 1216 [1801-1802].
Le batiment existait déja depuis quelque temps [et avait connu des
fortunes diverses dont voici le récit]: J’avais acheté le terrain
pour 8o mifqal et avais entrepris d'y construire une maison. Mais
des gens du hameau, animés d’un désir de vengeance, me dénonce-
rent au préfet de Tanger et celui-ci me fit expulser de force. Je
construisis alors a un autre emplacement. Mais une deuxiéme
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plainte fut déposée contre moi. On m’expulsa & nouveau et on incen-
dia la maison dont la couverture venait d’étre achevée, ainsi que
Iécole (mastd) ol j'habitais. Les gens pillerent tout ce qui se
trouvait la: literie, etc. . . et ils arracherent les orangers et autres
plantations que j’avais faites. Lors de ces événements, le moqaddem
Garib frappa le Sayh de la tribu d’'un coup de couteau et s’enfuit
chez les Bani Sa‘id. Tous les fugard> furent arrétés, sauf ceux qui
avaient pu s’enfuir vers le littoral. Le makhzen infligea injustement
au moqaddem une amende de 200 mitqdl. A ce moment, beaucoup
renierent la voie (fariq), craignant qu’on ne s’en prenne a leurs biens:
c’est que leur entrée dans la voie n’était qu'a demi sincére (‘ald
harf) et ils ne s’¢taient pas fermement établis dans la douceur du
chemin mystique. Ainsi, aprées qu'un vent purificateur les eut
secoués, il ne resta parmi eux que les authentiques fugar@’. Cepen-
dant, une fois que le préfet inique eut été remplacé par un autre,
la tribu mit ce dernier au courant de notre affaire et il répondit que
nous n’avions qu’a nous présenter avec les actes [de propriété] et
qu’il nous rendrait nos terres. Le moqaddem alla le trouver avec
quelques fugar@’ et il leur rendit le terrain. C'est alors que je fis
construire, en 1214 ou 1215, la maison dans laquelle j’habite
actuellement — mais Dieu est mieux informé!

(@ sutvre)
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[CHAPITRE 12]

De I'épreuve subie en prison et du départ de la patrie

mesure que la voie mystique (farig) se manifestait au grand

jour et que la remémoration de Dieu se répandait dansle pays,
une personne originaire de Ouezzane congut du ressentiment a
notre égard et se mit a forger contre nous des preuves, fausses
pour la plupart, pour nous causer du tort. Elle visait par la a
étouffer la lumiére de Dieu, « mais Dieu parachévera Sa Lumiere ! »
[Coran, LXI, 8]. Puis il arriva qu'un quidam se mit 4 prétendre
que mon frére avait pénétré chez lui en son absence et avait transmis
le wird 4 son épouse. De fait, mon frére était innocent de cela,
n’ayant fait qu’initier cette femme -— qu’il ne connaissait d’ailleurs
pas -— en méme temps que d’autres, dans la maison d’une tierce
personne 1. L'homme se plaignit donc aupres de Sidi ‘Ali, a Ouezzane,
lequel le renvoya au caid de Tétouan. De son co6té, le fagih de
cet homme, un dénommé al-Fallis, écrivit au caid de Tétouan
en lui ordonnant de faire arréter mon frére, et le caid lanca un
mandat d’arrét contre lui. Lorsque j’appris que mon frére avait
été arrété dans la tribu Angra, j’allai le chercher et me présentai
avec lut chez le caid. Au moment ot1 il donnait l'ordre de jeter mon
frére en prison, le caid me dit: « Toi [va-t-en], il n’y a pas de plainte
contre toi ! — Je ne me séparerai pas de mon frére», dis-je, et il
ordonna de nous emprisonner tous les deux. Ensuite, tous les
fugard®> de Tétouan furent arrétés et mis en prison avec nous.
Il se trouva que des fugard® de Taza venaient au méme moment

1. Chez les Darqawa, les femmes sont initiées par simple remise d'un
rosaire et non, comme les hommes, par un serrement de main. La femme
reste voilée et le Sayh dépose le rosaire dans sa main en pronongant la formule
d’affiliation.

AraBica XVI 8
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nous rendre visite [a4 Tétouan). Il y avait parmi eux les savants
al-Kihin 1 et al-Makkiidi 2. On les incarcéra avec nous et notre
emprisonnement dura trois jours.

Par Dieu! Je n’ai pas vécu de jours meilleurs que ceux-la:
la prison se trouva transformée en zaouia et I'on n’y faisait qu’in-
voquer Dieu. C'était comme si la porte en était restée ouverte:
pour celui qui y entrait [car il pénétrait dans une zaouia] et pour
celui qui en sortait [car il quittait une zaouia pour entrer dans
une autre]; les autres prisonnters étaient heureux et tous leurs
soucis cesserent pendant le laps de temps que nous passames
parmi eux; je transmis le wird a plusieurs d’entre eux, quatre
ou cinqg; on nous apporta des provisions que nous partageames
avec tous les prisonniers et il y en eut méme en excédent.

Cependant, le caid al-Sridi rassembla les oulémas, les chorfa
et les notabilités de la ville et nous fit sortir de prison. Il nous
donna lordre de quitter la voie mystique (fariq Alldh) et nous y
contraignit. Nous y consentimes avec la langue et leur donnames
notre attestation {écrite], mais «le cceur restait assuré dans la
foin3. Le caid fit ensuite mander le fagi/i al-Kihin et lui dit:

1. Bien que les trois mss orthographient Kuwayhin, on peut préciser
qu’il s’agit d’Ahmad b. Muhammad al-Kihin, sur la foi du Radd de I'auteur
cité dans la n. 2, ci-aprés. Ce Kahin pourrait étre le pére de ‘Abd al-Qadir
al-Kahin, auteur du Imdad dawi l-isti'dad (cf. GAL, S 11, p. 881); l'identité
de prénom et de patronyme ne peut cependant é&tre tenue pour une preuve
certaine, le nom Kahin étant trés répandu parmi les descendants de Juifs
andalous convertis 4 1'Islam.

2. Muhammad AL-MAKK{iDI écrira, un an aprés ces événements, en 1210/
1795, un pamphlet intitulé al-Ir$ad wa-I-tibyan fivadd ma ankavahu l-vu’asa min
ahl Titwan (« L'explication juste, ou réfutation des critiques faites par les
autorités de Tétouan »). De larges extraits en sont reproduits dans DAw0OD,
Tavip Titwan, 111, pp. 213-22, d’aprés une copie manuscrite datée de
1213 H. (8o pp.) On peut supposer qu’'Ibn “‘Agiba possédait ce texte, mais
le récit de la Fahrasa et celui de Makkidi, s’ils concordent parfaitement sur
le plan des faits, sont d’une présentation et d’un style tout différents;
tandis qu’Ibn “Agiba ne se départit pas d’un ton familier et serein, Makkidi
écrit dans un style oratoire, imagé, fait pour susciter I'indignation du lecteur
et redresser les torts.

3. Ne sachant si Ibn ‘Agiba était seul au moment de cette renonciation, je
traduis littéralement ce passage & la premiére personne du pluriel, bienqu’Ibn
“Agiba l'emploie trés souvent pour dire «je». De fait, d’aprés le récit de
Makkadi, il semble bien qu'lbn ‘Agiba ait été le premier 4 subir I’ordalie
et & donner sa renonciation. Les mots entre guillemets dans ce texte sont
une citation du Coran (XVI, 106} qui excepte du chatiment divin promis aux
apostats ceux qui ont subi une contrainte extérieure mais ont conservé
la foi intérieure. C'est le fondement de la fagivye, «restriction mentale »,
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« Les savants docteurs vont t’examiner; s’ils I'emportent sur toi,
tu devras venir & résipiscence; sinon, nous te ferons souffrir et te
rejetterons en prison». Le fagikh répondit: «Soyez équitables;
désignez celui qui discutera avec moi et je discuterai avec vous ».
Le fagih al-Ganwi, junior !, intervint: « Moi, je discuterai avec
toi!». Notre compagnon al-Khin lui dit: « Que nous reproches-tu?
— Cette muragqa‘a ! — Qu’as-tu contre elle? — Le fait que vous
vous en revétiez ! — Notre Prophete, que Dieu prie sur lui et le
salue !, avait-il un vétement particulier qu’il ne quittait jamais,
un uniforme connu qui n’a jamais changé? Ou bien changeait-il
parfois de vétement ? — Il n’avait pas de vétement particulier. —
Pourquoi donc nous reprochez-vous de porter la muragga‘a, alors
que Sayyidna ‘Umar la portait et que Mus%b b. ‘Umayr se vétait
d'une peau de mouton avec sa toison? — Ce n’est pas dans le
hadit, rétorqua al-Ganwi. — Soyez témoins qu’il a dit que ce
n’était pas dans le hadit, s’exclama Kihin, et nous ferons venir
les livres du fadit ».

Mais personne ne voulut se porter témoin contre al-Ganwi.

La discussion se prolongea ainsi de facon inéquitable; tous y
prirent part avec passion et partialité, apres quoi le caid ordonna
de réincarcérer notre compagnon.

Il s’adressa ensuite a moi et me parla en ces termes: « Tu vas
maintenant retourner & ta mosquée et a ton enseignement, de
méme que ton frére. Sinon, je vous fais mettre aux chaines et
vous resterez en prison ». Aprés cela, il écrivit au Sultan [Mawlay
Sulayman] pour le mettre au courant de ces événements et le
Sultan lui répondit que si Ibn ‘Agiba ne revenait pas [a son état
ancien], il fallait effectivement le mettre aux fers, I’emprisonner,
puis le lui envoyer.

Ils nous chasserent ensuite de la zaouia et en barrerent la porte.
Ils libérérent al-Kihin de prison, ainsi que ses compagnons, et
tous regagnerent leur contrée. Quant a moi, je restai a Tétouan
le temps que Dieu voulut, puis je m’enfuis de la ville. Mon frere
alla chez les Bani Zarwil, ensuite a Taza, pour finalement aller
rejoindre le Sayh [Biizidi] 4 Tlemcen ol ce dernier s'était rendu

admise comme mesure de précaution chez tous les Musulmans persécutés
dans leur foi. Les soufis et, plus systématiquement les Si‘ites, 'ont appliquée
a la discipline de 'arcane.

1. Fils du muftl Muhammad b. al-Hasan al-Ganwi, ancien maitre d’Ibn
‘Agiba (cf. n. 3, p. [52]); le fils mourra & Tétouan en 1214/1799-180c0.
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sur I'ordre du Sayh Darqawi, son maitre, pour éviter des représailles
du Sultan. Moi-méme, je me rendis dans la tribu des Bani Sa‘id
ol je restai une cinquantaine de jours et fondai, avec la permission
du Sayh, une maison encore habitée par une partie de ma famille.
C’était en l'année 1210 [1795-96]. Le Sayh m’ordonna ensuite
d’aller dans la tribu des Angra et j'y construisis la maison dont il
a déja été question et que j’habite encore.

Le Sayh savait a4 l'avance, par intuition, que j'aurais deux
maisons. La chose s’était passée ainsi: au moment ol ils apprirent
que j’étais décidé a aller habiter chez les Bani Sa‘id, les fugard’
d’Angri allérent trouver le Sayh avec un présent et le priérent de
me laisser résider dans leur tribu. Il leur dit: « Sidi Ahmad a deux
maisons, I'une chez les Banl Sa‘ld et I'autre 4 Angra. Et il a quatre
femmes». Or, je n'avais a ce moment-la qu'une seule épouse.
Les choses se passérent comme il les avait annoncées — que Dieu
soit satisfait de lui !

Lorsque la nouvelle [de cet emprisonnement] arriva & Fés, les
gens de cette ville blamerent ceux de Tétouan et leur reprochérent
trés vivement leur conduite. Le fagih trés savant et lettré, chérif
‘Alami Sidi Sulayman al-Ilawwit !, prit notre parti et il composa
une poésie pour blamer les enfants d’Ibn Risiin, et tout particuliére-
ment 'ainé de la famille: Sidi Ali Ibn Risiin 2, qui avaient déployé
tous leurs efforts pour nous faire renoncer a la voie mystique.
Voici le texte de cette poésie:

Abi Hasan, suis 'exemple de ton pére qui,
dans livresse de la contemplation, perdait la notion du
sensible.
Situ ne le peux, corrige par le renoncement le mal qui est en toi !
Sois confiant dans la mort qui surviendra le matin ou le soir.
Ne t'oppose pas a ce que tu ignores
et abandonne 1'envie, les soupgons infondés !
Sois équitable et ne pratique pas le déni de justice
si tu sais ce que recele demain aussi sirement
que tu sais ce qui s’est passé hier.

1. Chérif de Xauen, auteur d’une biographie de Muhammad al-Tawdl
Ibn Sada intitulée al-Rawda al-magsiida fi ma’ativ Bani S#da (microfilm a
Bibl. gén. de Rabat) dans laquelle il est aussi question de la controverse
de Tétouan. La poésie reproduite ici compte 22 vers, tawil, rime en sin.

2. ‘Al b. Muhammad b. “Ali Ibn Risiin, mort a Tétouan en 1229/1813-4,

était, comme le rappelle Hawwat, le fils d'un soufi trés connu, Sidi ‘Al
Ibn Risiin, savant et musicien, qui avait fondé a Tétouan la fariga risaniyya.
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Qu’avez-vous donc a vous enrdler ainsi parmi les adversaires
du cercle du renoncement, vous associant aux coups et a la
prison {qu’on inflige a ses membres] ?

Comment un musulman peut-il humilier les deux Ibn ‘Agiba,
alors que leur gnose est plus éclatante que le soleil ?

Et ce savant de Taza dont la lumiere est celle de 1a lune propice,
Pavez-vous donc pris pour 1'étoile du malheur?

Tu ignores, semble-t-il, la vérité de leur secret,
et tu ne les connais ni quant au genre, ni quant a l'espece.

Ces hommes ont dompté leur Ame et leur langue;
et qui donc est capable de mater sa langue ou son dme?

LLa main qui naguére se tendait pour étre baisée avec respect,
ils Pont tendue pour mendier la monnaie;

En échange des beaux vétements, ils ont revétu un froc
rapiécé dont la vue a réjoui leurs yeux.

Dés qu’ils ont reconnu leur Malitre, ils se sont hatés vers Lui,
mais les autres sont restés dans la plus compléte équivoque.

Voici donc mon conseil, 6 Ibn Risfin: occupe-toi
de ta propre ame et débarrasse-la du souci de ‘Amr ou de
Qays 1:

Tu ne verras alors que Dieu de tous cbtés;
vends a vil prix la marchandise du monde !

Tel était ton pére, le Secours, que tu as bien connu;
et tels furent avant lui tant de gnostiques, de purs, d'inspirés.

N’as-tu pas un modele dans le Sayh Ibn Siida,
lui dont le chef porte la couronne du savoir?

Au Prince des Croyants, Muhammad 2,
ne faisait-on pas des préches sur ce que sont les zaouias et
n’en oubliait-il pas tout autre souci?

Il ne tenait ces hommes en nulle suspicion
et il ne leur a pas versé, comme d’autres l'ont fait, un
breuvage d’amertume !

De Pierre ou de Paul.
Mawlay Muhammad, chérif hasani, petit fils de Mawlay Isma<l, fut

sultan du Maroc de 1757 & 1790. Son {ils Sulayman lui succéda en 1793 et resta
au pouvoir jusqu’a sa mort, en 1822, Il est de fait que ces deux souverains
eurent en général une attitude assez favorable aux confréries mystiques.
Le second, cependant, eut de sérieux démélés avec les Darqiwa durant les
dernieres années de son régne (cf. G. DRAGUE, Esquisse d’Histoive religieuse
du Maroc, pp. 87-92).
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Et son fils, ce parangon de la science et de la religion,
jamais il ne leur a manqué de respect, ni & haute voix, ni
en chuchotant.

Admets donc ton erreur et tu échapperas au destin
méme de «celui que Satan secoue un jour de sa griffe » 1.

Moi, Sulayman, fils de ton oncle paternel, je ne te vois pas
saisir ton arc pour lancer les fleches du bon conseil.

Mon affection pour toi a renforcé mon desir de soutenir ceux
que tu attaques.

Sois comme eux: tu ne trouveras d’intimité qu’en ton
Seigneur ! »

Toute grace vient de Dieu; il n'y a de Puissance et de Force
qu’en Lui, le Tres-Haut, le Magnifique !

% *
*

[CHAPITRE 13]

De nos appuis dans la voie soufique, jusqu’au Prophete

Sache — que Dieu te conduise sur la voie de la réalisation et
qu’'ll te méne, et nous, sur le chemin de la réussite | — que l'on
ne saurait voyager sur la voie du soufisme, surtout si 'on aspire
au dévoilement (ka$f) et & la réalisation (fakqig), sans obéir et se
soumettre constamment et entiérement a un $ayh « réalisé » (muhag-
giq), un guide spirituel (mursid) réunissant la vérité ésotérique
(kagiga) et la loi exotérique (Sari‘a). Car la voie spirituelle est
périlleuse et le moindre écart par rapport au chemin tracé a pour
résultat un extréme éloignement du but.

Abfi 1-Hasan al-Sustari? s'est exprimé ainsi: « Il (c’est-a-dire
I'aspirant) ne peut se dispenser de remettre son affaire a quelqu'un
qui lui ordonnera [le bien], lui interdira [le mal] et veillera sur lui.
Car le chemin est périlleux: peu nombreux sont les voyageurs et
nombreux les coupeurs de route. Souvent, le voyageur se croit
au milieu de la chaussée alors qu’il tourne déja le dos a son objectif.
Il a suffi qu’il s’écarte de la distance d’'un doigt et le voici sorti

1. Coran, 11, 275; le poéte conjure “Ali Ibn Ristin de faire amende honorable
afin d’échapper a la damnation qui attend les forcenés, possédés du diable,
qui nuisent aux « hommes de Dieu ».

2. Abi l-Hasan ‘All aL-Su$tari, poéte soufi d’Andalousie (m. 668/1269),
dont Ibn “Agiba a commenté plusieurs poésies (v. chap. 6, [25]). Le passage
cité appartient sans doute & la Risdla bagdadiyya traitant de l'initiation
)selon MassigNON, Texies inédils, Paris 1929, p. 134).
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du chemin et égaré. La voie est étroite, en vérité, pour celui dont
I’Ame, suivant une habitude ancrée, veut disposer a son gré d’'un
corps (badan) qu’elle est appelée a quitter. Le démon de cette route
en connait bien les stations et les étapes ».

L’auteur des ‘Awdrif ! a dit: « L’objectif global est la compagnie
(suhba); si I’aspirant a trouvé la compagnie [d'un Sayh], on peut
espérer qu’il atteindra le meilleur ».

On rapporte ces paroles d’Abii Yazid: « Celui qui n’a pas de
maitre a pour maitre Satan ».

Al-Daqqgaqg ? a dit: « L’arbre qui pousse de lui-méme, sans avoir
été planté, donne des feuilles mais pas de fruits. S’il fructifie, ses
fruits ne sont pas comme ceux des arbres qui ont été plantés».

Abi ‘Amr al-Zaggagi 3 a dit: « De 'homme qui n’a pas de maitre,
rien ne sortira, eat-il recu des visions de 'invisible ».

Ibrahim Ibn Sayban 4 a dit: « Un homme, efit-il réuni toutes les
sciences et fréquenté tous les cercles, n’atteindra a la station des
hommes que s’il suit la discipline d’'un $ayh, imim, ou éducateur
de bon conseil. On ne saurait confier la réforme des mceurs (tashih
al-mu‘amaldt) a quiconque n’a pas été policé par un maitre et
censeur qui lui aura montré les fautes de sa conduite et les défauts
de son ame ».

Le Sayh Abii 1-‘Abbas al-Mursi 5 a dit: « Celui qui n’a pas eu de
Sayh dans cette voie [la voie soufique] ne pourra pas rendre heureux
son prochain. Fut-il doué d’une grande intelligence et d'une dme
soumise, un tel homme, s’il se contente de ce que lui enseigne le
maitre d’érudition ($ayh al-fa‘lim), n’atteindra pas a la perfection
de celui qui s'en remet & un maitre éducateur (Sayh al-murabdi).
C’est que I'Ame est toujours recouverte de voiles épais, fortement

1. ‘Awarif al-ma‘arif («Les DBienfaits des Connaissances»), traité de
soufisme de Sihib al-din Aba Hafs ‘Umar al-Suhrawardi, mort a Bagdad
en 632/1234-5. Trés étudié dans les milieux soufis, ce traité a été imprimé
plusieurs fois: en marge de I'Thya®> d’ar-GazzArl (Caire 1312 H.); éd.
séparée, Caire 1358/1939.

2. Abl ‘All al-Daqqéq, m. 412/1021, fut le maitre en soufisme et le beau-
pére d’al-Qulayri.

3. Soufi originaire de Nichapour; fut, 4 Bagdad, disciple de Gunayd et
passa de longues années & la Mekke ou il mourut en 348/959-60 (d’aprés
Qusayriyya).

4. «Le Maitre de son temps» (Qusayriyya); fut le disciple d’Ibrahim
al-Hawwas, lequel mourut & Rayy en 291/904.

5. Successeur de l'imam Sadili (v. Appendice 1), mort en 694/1296 2
Alexandrie. Il eut notamment pour disciples IBN ‘ATA’ ALLAH, I'auteur
des Hikam, et le Sayh AL-Biisiri, auteur de la Burda.
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encline & associer [a Dieu des réalités illusoires] et qu’elle reste
inévitablement empreinte de futilités (ru“indt). Cet état ne peut
cesser totalement que si 'on s’en remet a un tiers et si l’on se place
sous son autorité et en son pouvoir. Il en est ainsi méme pour ceux
a qui Dieu a réservé des grices spéciales, qu’'ll a pris et attirés
en sa Présence: ceux-la ne parviennent pas a la fonction de guide
spirituel (ma$yaha), en dépit de ce a quoi ils ont atteint ».

Il est écrit dans Lata’if al-minan 1: « Quiconque n’a pas de maitre
pour le rattacher a la chaine des disciples et pour 6ter de son coeur
le voile qui le couvre est, dans ce domaine, un enfant naturel
privé de pere, un enfant illégitime privé de généalogie. S'il regoit
une lumieére, il est complétement subjugué par la force de 1'état
spirituel (hdl), et la seule chose qui lui importe est de rester avec
I'inspiration divine. Ni I’¢ducation ni l'instruction ne lui ont été
données, et il n’est pas guidé par la bride de l'entrainement et dela
discipline ».

Notre Sayh al-Biizidi a dit: « Qui ne prend pas pour compagnons
les grands hommes (al-fuhiil) demeure dans lillusion embourbé
(mawhil) ».

Ainsi donc, j’al pris cette voie (fariga) du Sayh parfait, le gnostique
délivré Sidi Muhammad b. Ahmad al-Bizidi [qui l'avait prise]
de son Sayh parfait, le Péle délivré Sidi al-‘Arabi b. Ahmad al-
Darqgawi al-Hasani [qui l'avait prise] de son %ayh, l'océan de la
gnose, la mine de la vision contemplative: Sidi Ali b. ‘Abd al-
Rahmin al-‘Amrini al-Hasani surnommé al-Gamal [qui 'avait
prise] de son Zayh, le gnostique Sidi al-‘Arabi b. Ahmad b. ‘Abd
Allah, lequel avait pris la fariga gaylaniyya du Pole global Sidi
Ahmad al-Yamani qui l'avait ramenée du Yémen ou il l'avait
recue du Sayh al-Barmadi [R II: Barmiini] et avait pris la tariga
$ddiliyya de son pere, Sidi Ahmad b. ‘Abd Allah, qui 'avait recue
de Sidi Qasim al-Hassasi [R I: Thsasi]. En fait, Sidi Ahmad b.
‘Abd Allah avait lui aussi recu la tariga gayliniyya du Sayh Ahmad
al-Yamani, et avait donc eu le méme maitre que son fils. Le Sayh
Sidi Qasim al-Hassasi, qui lui avait transmis la §ddiliyya, était
mort alors que Sidi Ahmad b. ‘Abd Allah n’était pasencore arrivé
a la maturité spirituelle. Avait de mourir il lui avait dit: « Quelqu'un

1. Deux ouvrages de l'école Sadilite portent ce titre (« Les Douceurs
des Bienfaits»); 1'un est d’IBN ATA’> ALLAH d’Alexandrie, 'autre d’arL-
SA‘RANI. C’est sans doute du second qu’est tirée cette citation puisque Ibn
‘Agiba a déja fait allusion a cet ouvrage (v. n. 5, p.- [33])-
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viendra te parfaire» Sidi Ahmad al-Yamani vint le parfaire,
en effet, et fit de grosses dépenses pour ce disciple; mais c’est
la une longue histoire). Ainsi, en Sidi al-‘Arabi b. Ahmad b. ‘Abd
Allah se rejoignirent deux océans: celui du Sadili et celui du
Gaylani, le premier lui venant de son pére Sidi Ahmad b. ‘Abd
Allah, et le second, du Yamani. Sidi Qasim al-Hassasi avait pris
la $adiliyya du gnostique Sidi ‘Abd al-Rahman al-Fasi et de Sidi
Muhammad b. ‘Abd Allah al-Kabir al-<Arif, pére de Sidi Ahmad
b. ‘Abd Allih, lesquels tous deux l'avaient recue du Pole Sidi
Yiasuf al-Fast <! du Péle Sidi ‘Abd al-Rahman al-Magdib < de
son %ayh ‘Ali al-Sanhigl connu sous le nom d’al-Dawwar < de son
Sayh Sidi Ibrahim Afahham << du $ayh Sidi Ahmad Zarriiq < de
son Sayh Sidi Ahmad b. ‘Ugba al-Hadrami < de Sidi Yahya
al-Qadiri < du Péle Sidi ‘Ali Wafa® < de son pére Sidi Muhammad
Bahr al-5afa> < de Sidi Dawiid al-Bahili (aussi appelé Baqiri)
< de Sidi Ahmad Ibn ‘Ata’ Allah < du Pole Sidi Abu 1-‘Abbas
al-Mursi < du Péle Sidi Abfi 1-Hasan al-Sadili < du Péle Sidi
‘Abd al-Salam Ibn Masi§ < de son $ayh le Pole Sidi ‘Abd al-Rahman
al-Madani < de Tuqay al-din al-Fuqayyir («le petit fagir », surnom
qu’il s’était donné lui-méme) << du Péle Fahr al-din < du Pole Nur
al-din < du Péle Tag al-din < du Pdle Sams al-din < du Pdle Zayn
al-din Muhammad al-Qazwini < du Péle Sidi Ibrahim al-Basri
< d’Abii 1-Qasim Sidi Ahmad al-Marwani < du Péle Sidi Sa‘id <
du Poéle Sidi Sa‘d < du Péle Fath al-Su‘Gd < du Pole Sidi Sa<d
al-Gazwini < du Pdle Sidi Gabir < du premier des Péles Sayyidna
al-Hasan << de son pére Sidi ‘Ali — que Dieu ennoblisse sa face | —
< du Prophéte —la pri¢re et le salut sur lui ! — < de notre
Seigneur Gibril [qui la tenait] du Seigneur de la Toute-Puissance.

Ibn “Atiyya 2 a mentionné une autre voie qui se rattache a
Gunayd de la facon suivante: « de Sidi ‘Abd al-Rahman al-Madani
< du Péle Sidi ‘Abd Allah al-Tana’idi < de Sidi Abii Bakr al-Sibli
< du Péle global Sidi Abié 1-Qisim al-Gunayd < de son oncle
maternel Sidi Sari al-Saqati < de son 3ayh Sidi Ma‘riif al-Karhi <
de son Sayh Dawiid al-Ta’1 < de son $ayh Sidi Habib al-‘Agami <
de son 8ayh Sidi al-Hasan al-Basri << du premier des Pdles Sayyidna
al-Hasan < de son pére Sayyidna ‘Ali b. Abi Talib... < du
seigneur des premiers et des derniers, le modéle des gnostiques et

1. V.n. 1, p. {54].
2. ‘Abd al-Haqq al-Muharibi al-Garnati IBN ATIVYA, mort vers 542/1147,
auteur d’un Tafsiv du Coran et d'une Fahvasa (v. GAL, S 1, p. 732).
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le parangon des délivrés, Muhammad fils de ‘Abd Allah fils de
‘Abd al-Muttalib . . . ».

Ibn ‘Atiyya a encore cité une autre chaine initiatique qui passe
par al-Hadrami et se rattache au {Sayh ‘Abd al-Qidir] Gaylani,
mais je ne 'ai pas reproduite par souci de briéveté.

Telle est la chaine de nos maitres spirituels — que Dieu soit
satisfait d’eux et nous fasse profiter de leur amour — , dmin !

Le Propheéte a dit: « Par Celui qui tient dans sa main I'Ame de
Muhammad, je puis, si vous le voulez, vous jurer que les serviteurs
les plus aimés de Dieu sont ceux qui font aimer Dieu a Ses servi-
teurs, qui rendent aimables a Dieu Ses serviteurs et qui parcourent
la terre avec I'exhortation désintéressée (al-nasiha) ». Cette parole
définit exactement la fonction de Sayh, qui est d'insuffler aux
hommes le véritable amour de Dieu et de les rendre aimables a
Dieu. D’une part, en effet, le Sayh guide le disciple (murid) sur la
voie de V'imitation de 'Envoyé de Dieu. .. ; or, quiconque imite
le Prophete avec justesse est aimé de Dieu. Dieu a dit: « Dis:
«Si vous aimez Dieu, suivez-moi, et Dieu vous aimera ! » [Coran,
III, 31]. D’autre part, le $ayh est celui qui fait aimer Dieu aux
serviteurs puisqu'il conduit le disciple sur la voie de la purification
intérieure (fazkiya); or, lorsque I'ame est purifiée, le miroir du cceur
devient brillant, les lumiéres de la magnificence divine s’y reflétent,
les beautés de 1'Unité (agmdl al-tawhid) y apparaissent; les yeux de
la clairvoyance sont attirés vers la vision lumineuse de I’éternelle
perfection; le serviteur, alors, aime son Seigneur, incontestablement.
Tels sont les fruits de la purification intérieure. Dieu le Trés Haut
a dit: « Heureux celui qui la purifie [son 4me] ! » [Coran, XCI, 9].
Et le bonheur de I'dme, c’est d’atteindre la gnose (ma‘rifat Allah).

[Yusuf] al-Fasi, a qui était emprunté le passage précédent, ajoute:

« Quant aux Sayhs, étant donné qu’ils sont dans la bonne voie,
ils sont dignes d’étre imités et d’étre pris comme modeles par les
dévots. Le Prophéte a dit, parlant de la part de son Seigneur:
« Si ce qui préoccupe le plus Mon serviteur c’est de se consacrer &
Moi, je ferai que son aspiration et son délice soient de M’invoquer;
et lorsque J’aurai fait que son aspiration et son délice soient de
M'invoquer, il Me désirera ardemment et Je le désirerai ardemment
et Je leverai le voile sur ce qui s’interpose entre Moi et lui; il ne
sera pas distrait alors que les [autres] hommes le seront. La parole
de tels gens est la parole des prophétes. Ceux-la sont les vrais
héros. Et c’est le souvenir de ces gens qui, lorsque Je veux punir
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ou chitier les habitants de la terre, Me fait écarter le chitiment ».

Selon le Sayh Zarriiq, il y a quatre conditions auxquelles doit
satisfaire le S8ayh: «une science (“%/m) correcte, une expérience
(dawgq) authentique, une aspiration (htmma) élevée et une situation
(hala) agréée » 1. Par «science », il faut entendre la part de savoir
exotérique que le Sayh est tenu de posséder, sans avoir besoin
d’en connaitre les ramifications ( furi), ainsi que la science ésotérique
dont il devra posséder une connaissance plus approfondie puis-
qu’elle lui servira a conduire ses disciples. Par «expérience », il
faut comprendre ce que le 3ayh a acquis par héritage (wirdta) et
par éducation (farbiya), non par transmission livresque. L'« aspira-
tion élevée », c’est de ne pas se lier au monde. Quant a la «situation
agréée [De Dieu] », c’est la rectitude (istigama) dans le comportement
extérieur et dans les pensées intimes: elle est identique 4 la situation
dans laquelle se trouvait I'Envoyé de Dieu. . . ».

Il y a aussi quatre conditions auxquelles doit satisfaire le disciple:
un dessein (gasd) correct, une sincérité (sidg) authentique, un sens
des convenances (adab) agréé et des états intérieurs (ahwdl) purs.
Les convenances envers le Ssayh comportent huit obligations, dont
quatre extérieures et quatre intérieures.

Du point de vue extérieur, le disciple doit: 1) obéir aux ordres
de son Sayh, méme si la chose ordonnée lui parait insensée ou
incompréhensible, et éviter ce que le 3ayh lui défend, méme si
la chose défendue lui parait bonne. Une erreur du Sayh est plus
profitable pour le disciple que le fait de garder lui-méme raison.
Le Sayh I'emporte sur les pere et mere parce que ce qu’il ordonne
ou défend est en vue de la spiritualité éternelle tandis que les
ordres des parents sont en vue de la nature humaine périssable;
or, le pére des esprits a la préséance sur le pére des corps: il voit
par I'ceil de la clairvoyance (basira) et non, comme les parents,
par l'ceil physique (basar). Al-Bilali a parlé dans ce sens dans son
I htisar al-Thyd 2, de méme que le Sayh Sanfisi dans son commentaire
du poéme d’al-Gaziri [sic] 3.

1. Ces quatre conditions sont citées, par exemple, dans les Us#l al-
taviqa al-$adiliyya (impr. avec les Qawdanin Hikam al-israq ' ABT L-MaWAHIB
AL-SADILI, Damas 1 309 H., pp. 8-12 de I’Appendice); mais, dans ce texte,
Ahmad Zarriig en ajoute une cinquiéme qui est: basira nifida, une clair-
voyance pénétrante.

2. Ce BILALI et son « Abrégé» de I'Ihya® d’aL-GazzALT ne sont pas men-
tionnés dans GAL.

3. L'imdm Sanisi (v. n. 3, p. [51]) a commenté le poéme (/@miyya) sur le
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2) Il doit a son Sayh des marques de respect et de vénération,
En sa présence, qu’il n’éléeve pas la voix, qu’il ne prenne pas la
parole avant que le S8ayh ne s’adresse & lui et qu’alors il ne parle
pas plus qu’il n’est nécessaire; qu’il ne rie pas, car rire en présence
du Sayh est une chose des plus malséante, mais qu'il se contente de
sourire; qu’il s’asseye devant lui comme on s’assied dans la [position
finale de la] priére, ou bien en tailleur, les mains posées sur les
genoux; qu’il n’étende pas en direction du 3ayh I'étoffe [ou la natte]
sur laquelle il est assis; qu'il ne regarde pas ailleurs lorsque le
Sayh prononce une exhortation, mais qu’il concentre sur lui toute
son aspiration; qu’il soit, en bref, comme 'homme assis au bord
de la mer qui attend la nourriture que Dieu en fera sortir.

3) 11 doit remettre au Sayh tout ce qui le concerne et ne rien
entreprendre d’'important sans en avoir obtenu lautorisation,
a moins qu’il ne s’agisse d’obligations ou de nécessités. Dans
la mesure méme ol il abandonne sa volonté propre (fadbir) vis-a-vis
du Sayh, il est capable de I'abandonner vis-a-vis de Dieu au moment
ot le Sayh le fait arriver [a Dieu]. Ces convenances ne sont
qu'un entrainement qui prépare le disciple a recevoir la Présence
divine, car la voie mystique toute entiére est [le respect des] conve-
nances 1. Celui qui manque aux convenances vis-a-vis des amis
[de Dieu] est renvoyé a la porte et celui qui manque aux convenances
a la porte est renvoyé en compagnie des animaux.

4) 11 doit rester en compagnie du Sayh et s’asseoir en sa présence
pour que celui-ci le guide, sauf si le Sayh lui ordonne de se rendre

tawhid intitulé Kifavat al-murid, ou al-Qasid fi “tlm al-fawhid, composé par
‘Abd Alldh aL-GazA’Ri (m. 898/1497). Le commentaire d’AL-SaN0Usl s’in-
titule al-‘Iqd al-farid fi hall mulkildat al-tawhid, ou al-Minhad al-sadid
(GAL, S 11, pp. 356-7).

1. al-tariq kulluhd addab: adage soufique trés souvent cité dont une forme
équivalente est al-tasawwuf kulluhu adab (cf. E. BLocHET, Etudes sur I’ésoté-
visme musulman, Louvain 1910, p. 10, n. 1). Le mot adab (et sa forme pluriel
adab), au sens technique oli Pemploient les soufis, n’a pas d*équivalent exact
en frangais. Les explications données dans ce chapitre en montrent les deux
aspects. Sur le plan du comportement extérieur, ce sont les « bonnes manieres »,
le respect des « convenances » vis-a-vis des hommes en général, des fugara,
du Sayh, de Dieu (par l'observance de la loi religieuse commune et des régles
de la fariga). Sur le plan intérieur, c¢’est un état de disponibilité qui fait que
le murid s’efforce d’avoir & chaque instant I'¢ attitude juste » vis-a-vis des
événements ou états que Dieu lui envoie: patience dans l'adversité, recon-
naissance dans la félicité, etc.; selon la définition donnée par IBN ‘ARraBI
(Istilahat, 9¢ rubrique), c’est que « tu saches reconnaitre ce qui est 3 toi et
ce qui est & Dieu ».
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ailleurs. Un contact étroit (muwdsala) avec le $ayh est indispensable,
car le secours apporté par le maitre est comparable a I'eau qui
s’écoule dans les godets d'une roue ou dans un canal d’irrigation:
plus on prolonge la durée de 1’écoulement, plus la quantité d’eau
qui jaillit est abondante; mais que l'on se détourne du maitre
par insouciance et I'on verra son eau se raréfier et finir par tarir.
Un poete a dit [zagal]:

«Point d’amant qui ne désire le contact [avec 'aimée]; point de

contact qui ne soit cher.

Point de vin qui ne soit cacheté; point de station qui ne soit

élevée ».

Or, le vin cacheté et la station élevée ne peuvent s’obtenir qu’en
buvant & la source secourable du $ayh; on boit en proportion de
sa sincérité; on est sincére dans la mesure ol I’on aime; et le signe
que 'on aime, c’est que 'on suive [son maitre] et qu’on [le] véneére.

Pour ce qui est de I’adab intérieur,

I) Sa premiére modalité est 'amour (mahabba) et la révérence
(hayba) que l'on éprouve vis-a-vis du $ayh. Dans la mesure ol
le disciple s'éteint dans le $ayh, il s’éteint dans le vrai Dieu. L’amour
pour le Sayh sera d’autant plus grand que le disciple verra [mieux]
les vertus, les belles qualités et la rectitude (istigama) de son maitre.

2) Le disciple doit abandonner toute opposition intérieure a
son maitre, car cette forme d’opposition est plus malséante qu'une
opposition extérieure. On a dit que celui qui demande a son 3ayh
« pourquoi? » n’atteindra pas le bonheur. Considére ce qui s’est
passé entre al-Hidr et Moise, car c’est 14 le fondement de la voie
soufique !. L’auteur de la ‘Ayniyya? y a fait allusion dans ces
vers [metre: fawil]:

« St le destin t’est favorable et que la Providence te conduit
vers un $ayh qui a de la réalité une connaissance authentique,
Cherche toujours a le satisfaire, conforme-toi a sa volonté,
et abandonne tout ce qui, auparavant, absorbait tes efforts.
Sois avec lui comme le cadavre est pour le laveur
qui le retourne a sa guise et le trouve docile.

1. Il n’est guére, en effet, de manuel de fasawwuf qui ne se référe aux
incidents survenus entre Moise et le mystérieux personnage, prototype de
I'initiateur, que la tradition nomme al-Hidr, «’éternel Jouvenceau ».
Relatés dans le Coran (XVIII, 60-62), ils illustrent ce qu’est la science des
choses cachées et 1'obligation, pour le disciple, de se soumettre aveuglément

au maitre éclairé.
2. ¢‘Abd al-Qadir al-Gaylani (v. n. 5, p. [69]).
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Ne t'oppose pas a P'ordre dont le sens t’échappe,
car I'opposition est déja un conflit.

Fais-lui confiance pour chaque chose que tu vois, quand bien
méme
elle sortirait de la norme: il y a la des piéges dont il ne faut
pas étre dupe.

Le récit du noble Hidr contient un enseignement suffisant:
1l tue un adolescent, mais Moise ! aurait voulu le retenir »,
etc. .. (reporte-toi au texte).

3) Le disciple doit étre convaincu de la perfection du 3ayh, du
fait qu'il est digne de la fonction qu’il exerce parce qu'il unit la
vérité ésotérique (hagiga) et la loi exotérique (Sari‘a) et qu’il
posséde la rectitude parfaite, comme on l'a dit plus haut. Il n’est
pas nécessaire que le Sayh possede 'infaillibilité (“2sma). On demanda
a Gunayd: «Le gnostique peut-il commettre la fornication? ».
I1 répondit: « L’ordre de Dieu est une destinée décrétée de toute
éternité » [Coran, XXXIII, 38]. Certes, le saint (wali) peut commet-
tre une faute, ou des fautes; mais il n'y persévere pas. En outre,
il faut se faire un devoir de rechercher le sens spirituel des actes
du Sayh, car ils ont souvent pour but de mettre a I'épreuve le
disciple. C’est ainsi que d’aucuns ont été rejetés de la voie, tandis
que d’autres ont réussi. Cramponne-toi solidement, 6 mon f{rere,
et garde-toi des jugements !

Le $ayh de nos 3ayhs: Sidi ‘Ali [al-Gamal] dit un jour 4 son disciple
Mawlay al-‘Arabi [al-Darqawi]: « Toi, bouche-toi les oreilles, ferme
les yeux, serre les dents, ferme la main; sinon je m’envole et je
t’abandonne ! ».

4) Le disciple ne doit pas désirer rencontrer quelqu'un d’autre
que son maitre ni vouloir changer de maitre. On considére qu’un
tel désir est la chose la plus laide et la plus malséante, qu'il ronge
la volonté dans le germe. Pour que le disciple puisse réaliser le
précepte: « Sois ferme et tu croitras ! (utbut, tunbit) », il faut comme
premi¢re condition que la graine soit saine dans le noyau 2. Si un
homme ressent quelque dédain pour son maitre et demeure en
sa compagnie, ce dédain ne fera qu'augmenter et il se détournera
chaque jour davantage du maitre. Al-Fasi a dit dans son Sark

1. Appelé ici al-Kalim, «celui auquel Dieu a parlés.
2. Ce passage est un de ceux que le ms. R I 4 lui seul n’aurait pas permis
d’interpréter, car plusieurs mots y sont manquants.
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al-Ra’tyya: «Une telle attitude reléve de l'ingratitude vis-a-vis
des bienfaits recus; son fruit ne peut étre que la ruine totale — que
Dieu nous en protége ! ». Notre Sayh a dit: « Celui qui s’est désaltéré
a une fontaine (gddds), qu’il ne la quitte plus !».

Tout ce qui vient d’étre dit ne vaut que pour ceux qui sont
initiés & la voie ésotérique. Pour les autres, qu'ils cherchent le guide
qui les prendra en main. « Et Dieu guide qui Il veut sur un chemin
droit ! » [Coran, passim].

[CHAPITRE 14]

Des $ayhs et autres personnes qui ont porté témoignage
de nos qualités particuliéres

Que Dieu, par Sa grice et Sa générosité, fasse que se réalise ce
dont ils ont témoigné ! Le Prophéte a dit: « Vous étes les témoins
de Dieu sur Sa terre». Et 'auteur des Hikam a dit: Les ascétes
(al-zuhhad), lorsqu’on les loue, sont malheureux, tandis que les
gnostiques (al-‘arifin), lorsqu’on les loue, sont heureux. Mais si
ces derniers se réjouissent, c’est uniquement parce qu'ils savent
que les langues des créatures sont les calames de Dieu ».

Au nombre de ceux qui ont témoigné en notre faveur figure notre
Sayh [al-Buzidi]. Lorsque je le rencontrai pour la premiére fois et
que je l'eus salué, je lui demandai de formuler une rogation, ce
qu’il fit en disant: « Par Dieu, il t’échoira une chose merveilleuse »,
formule qu’il répéta trois fois avant de continuer par ces mots:
« Par Dieu, tu uniras la loi religieuse et la réalité mystique !».
Puis, se tournant vers mes compagnons, il ajouta encore: « Il y
aura toujours pour Sidi Ahmad un grand moment (wagt kabir) » 1.
Lors de mon initiation, il déclara: « Parmi les disciples de Sidi
Ahmad, le plus petit sera comme Gunayd », ¢’est-a-dire « marchera
sur les traces de Gunayd» J’entrai une fois chez lui alors qu’il
etait dans sa zaouia, chez les Bani Salman. Lorsqu’il me vit, il
s’exclama: « Bienvenue a Sidi Ahmad; il deviendra un savant
parfait et un $ayk éducateur unissant la loi religieuse et la réalité
mystique ».

1. Dans le langage soufique, le « moment » (wagqf) est non seulement le
point de la durée compris entre le passé et 'avenir, mais le contenu de la
conscience A cet instant (synonyme de kal). Le Sayh Bizidi veut dire que
son disciple sera toujours dans un état spirituel élevé.
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A aussi parlé de nous le Sayh de notre Sayh, le grand gnostique
Mawlay al-‘Arabi [al-Darqawi]. Lorsqu’il vint & Tétouan sous le
califat de Yazid, avant la guerre sainte, j’allai a sa rencontre 1.
Apres que je 'eus salué¢, il m’adressa ces paroles: « Oui, Sidi Ahmad:
il y a des gens qui suivent la loi religieuse et ne pratiquent pas le
soufisme; il y a des gens qui pratiquent le soufisme et ne suivent
pas la loi religieuse; et il y a des gens qui font de la loi religieuse
une porte et de la vérité mystique un retour; ceux-la sont le parti
de Dieu. « Eh quoi? le parti de Dieu n’est-il pas celui des bien-
heureux ? » (Coran, LVIII, 22]. Se tournant alors vers moi: « Toi,
tu es de ceux-la ! », ajouta-t-il.

-— C’est ce qu’a dit ton fils, Sidi Muhammad Biizidi, répondis-je.

— Moi et lui ne faisons qu’un; il est mon lieutenant, que je sois
vivant ou mort ».

Un autre témoignage m’a été rapporté par le fagik, chérif hasani,
Sidi al-Hasdimi Afilal: « J’étais un jour a la maison, lorsqu’une
impulsion irrésistible me vint d’aller rendre visite a Ab@ ‘Abd
Alldh al-Fahhar, chez qui je n’avais pas I’habitude de me rendre.
En méme temps, je formulai en moi-méme le voeu que Dieu me
fasse rencontrer la-bas le Péle. J’arrivai donc chez lui & I'improviste
et entrai dans le mausolée. Il me dit alors qu’il lui était arrivé telle
et telle chose . . . 2.— Que Dieu fasse, par la bénédiction de votre
ancétre le Prophete, que cette chose se réalise », lui dis-je.

Voici ce que m’a rapporté un frére en qui j’ai confiance. Il m'a
dit qu'un homme vertueux de la famille Baqqal lui avait raconté
ceci: « J'avais en mon cceur un profond désir de connaitre le Pole.

1. Ceci devait se passer peu de temps aprés 'entrée d’Ibn ‘Agiba dans la
taviga (1208/1793-4), pendant les derniers mois du sultanat de Yazid, fils
de Mawlay Muhammad (cf. n. 2, p. {go]). Le régne de Yazid (1790-93)
fut marqué par de nombreux désordres. Mawldy Sulayman, autre fils de Mu-
hammad, nommé sultan dés 1792, finit par imposer son autorité, non sans
avoir di guerroyer contre les tribus fideéles & Yazid.

2. Ibn <Agiba ne reproduit pas explicitement le témoignage du Sayh
Fahhar tel que rapporté par Sidi al-Ha$imi. Sans doute al-Fahhar avait-il
nommément désigné Ibn “Agiba comme le Pole désiré par son visiteur;
or, c¢’est 1a une chose qu'lbn <Agiba préfére ne pas écrire. On se rappellera
a ce propos que si le Pole, au sens strict, est le chef de tous les saints d’une
époque, la méme désignation s’applique, dans un sens restreint, a un maitre
spirituel dont la juridiction s’étend sur une région déterminée ou un domaine
particulier de la science ésotérique. Il est évident que c’est dans cette seconde
acception qu’il faut entendre ici le mot « pole ». Dans la premiére acception,
il s’appliquait alors couramment au Sayh Darqawi, tandis que le Sayh
Bazidi méritait mieux le titre de fard (cf. n. 4, p- [53]).
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Je m’endormis et fus transporté en songe dans la mosquée de Sidi
‘Ali al-Ga‘idi. La cour était remplie de plats dans lesquels on avait
mis du miel. Sidi Ahmad Ibn ‘Agiba arriva et commenga a distribuer
les plats aux assistants. Il m’en remit un & moi aussi».

Ma meére m’a raconté ceci: « Je rendis un jour visite & la folle
de Dieu (buhaliyya, magdiba) Sayyida Fatima, fille du vertueux et
saint Sidi ‘Abd al-Rahman Ibn ‘Agiba. Cette femme avait des
intuitions merveilleuses. Je lui dis: « Fais une rogation pour mon
fils Ahmad, car je voudrais qu'il se marie. — Bient6t, dit-elle, les
tribus se feront guider par lui ! »

Peut-étre ces paroles concernaient-elles la guidance que des gens
ont {déja] regue de nos mains ou ce qui adviendra dans I'avenir !;
Dieu le sait mieux !

Le fils de mon oncle paternel, Muhammad Ibn ‘Agiba, m’a
relaté ce qui suit: « Je vis en réve un grand mausolée (qubba) vert
qui s’élevait haut dans le ciel et demandai aux gens qui étaient
la: — A qui est cette gubba? — A un savant issu de la famille
Ibn ‘Agiba, me fut-il répondu». Il avait fait ce réve alors que
j’étais encore enfant et, s’étant enquis des gens de sa famille qui
étudiaient la science, il n’en avait point trouvé. Lorsque j’arrivai a
Tétouan pour m'y instruire, il vint me trouver et me raconta ce
réve. Je versai des larmes froides; et, depuis lors, je sais que les
larmes de joie sont froides. C’est pourquoi, du reste, on emploie
la formule de veeu: « Que Dieu te rafraichisse les yeux !». Mais
Dieu connait mieux le secret de cette chose !

Notre compagnon le Hagg Muhammad al-Zakkami m’a rapporté
qu'une nuit, alors que nous faisions ensemble la danse sacrée
dans le mausolée de Sidi Sa‘idi [a Tétouan], il avait vu deux vieillards
a la chevelure blanche qu’il ne connaissait pas. A la fin de la séance,
il s’était approché d’eux et leur avait demandé qui ils étaient.
« Nous sommes d’Agmit, avaient-ils répondu, et nous sommes
venus rendre visite a Sidi Ahmad Ibn ‘Agiba» Or, Agmat est
une grande ville [var. R I: une ville abandonnée] située prés de
Marrakech et qui, autrefois, avait été peuplée de grands saints.
Parmi eux se trouvaient Sidi ‘Abd al-Rahman al-Hazmiri et son
frere Sidi ‘Abd Allah al-Hazmiri & qui Tadili a consacré un gros
livre intitulé Itmed al-‘aynayn fi mandqib al-ahawayn (¢« Le Collyre,

i. Cette forme dubitative vient de ce que le verbe «se feront guider »
tel que rapporté 4 Ibn ‘Agiba, avait été prononcé d’une fagon inusitée:
taynahdi, « sic, avec le nun aprés le ¥a°», note Ibn Agiba.

ARrABICA XVI 9
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rapportant les vertus des deux freres») 1; Ibn al-Nahwi, 'auteur
de la Munfariga ?, était également d’Agmat. Hagg Zakkami m’a
aussi rapporté avoir vu en réve Sidi Aba ‘Abd Allah al-Fahhar
qui lui disait: « Le fagih Ibn ‘Agiba a recu des saints la charge de
veiller sur Tétouan». En outre, il m’a rapporté m’avoir vu en
songe penché sur Tétouan, ceci alors que j’habitais dans cette ville.

Notre compagnon le saint et vertueux chérif hasani Sidi ‘Isa
al-Wadrasi m’a dit avoir vu en réve quelqu'un qui lui disait:
« Cette nuit, Sidi Ahmad a regu pouvoir (yatasarraf) sur I'univers » —
ou «sur l'existence », je ne sais plus lequel des deux termes il a
employé. « C’était, a-t-il ajouté, dans un réve trés long dont je ne
me rappelle que cela ».

Le vertueux fagik, notre ami en Dieu, Sidi al-‘Arabi al-Sabbag,
m’a raconté ceci: « Aprés la priéere du lever du soleil, je m’endormis
et vis en réve une grande multitude d’hommes qui s’étaient ras-
semblés et disaient: « Amenez le fagikh Ibn ‘Agiba; nous voulons
lui donner une monture ». Ils t’amenérent en effet, mais tu refusas
de monter en disant: « Je ne peux pas». Cependant, ils insistérent
en disant: « Il le faut ! Si tu ne le fais pas de plein gré, alors que
ce soit de force ». Sur ce, ils te hissérent sur la monture et, moi,
je les regardais faire ».

Dans le méme ordre d’idées, le Hagg Zakkami m’a dit avoir
vu [en réve] Mawlay al-‘Arabi qui lui disait: « Ah | Voici que nous
avons revétu ton ami Sidi Ahmad de la couronne ». Il m’a également
rapporté avoir vu [en réve] des gens qui s'étaient assemblés et
disaient:; « Elisons un sultan !» L’un d’eux s’écria: « Le sultan,
chez les Bani Zarwal, c’est Mawldy al-‘Arabi et son lieutenant a
Tétouan, c’est Sidi Ahmad Ibn ‘Agiba ». Que Dieu nous pardonne
nos défauts et les recouvre de son voile de Beauté, par Sa grice
et Sa générosité. Amin !

Un jour que nous faisions route ensemble, Sidi al-Hasan al-Zaydi
me raconta ce songe: « Je vis des caravanes de bétes qui sortaient
de Tétouan chargées de meubles et d’objets domestiques destinés
4 Sidi Ahmad. Elles firent halte dans notre hameau, et elles y

1. Cet ouvrage est attribué par GAL, S II, p. 338-9, non & AL-TADILI
(Uhistorien et hagiographe auteur du Tafawwuf, m. 627/1229-30) mais a
Abil ‘Al b, Tiglat al-Hazmiri al-Marraku$i, «qui écrivait au VIII® siécle».

2. Rogation en vers (fimiyya) trés populaire dont le titre signifie « celle
qui délivre ». Elle a été composés par Abli I-Fadl Ar-Tanzari, dit IBN AL-
Nagwi, m. 505/1112 ou 513/1119. Ibn ‘Afiba I’a commentée (v. chap. 6, [6]).
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revinrent par la suite accompagnées de Sidi Ahmad. En chemin,
nous rencontrimes le Prophéte entouré de quelques-uns de ses
Compagnons. Des lumiéres émanaient de sa personne. Son visage
était voilé mais, lorsque je m’approchai de lui, il 6ta son voile
et nous le saluAmes. Il se tourna ensuite vers Sidi Ahmad et lui dit:
« O Sidi Ahmad ! Partout ol tu demeureras, je demeurerai avec
tol ». Puis il marcha avec nous jusqu’a 'endroit ol il s’était arrété
la' premiére fois ».

C'est & un signe favorable que la guidance mohammédienne
et la lumiere prophétique ne nous quittent point et qu’elles séjour-
nent avec nous partout ol nous séjournons. Louange a Dieu,
Seigneur des mondes ! —— Quant a voir le Prophete lorsqu’on est
en état de veille, c’est une chose qui m’est arrivée maintes fois,
ol je suis resté assis en sa présence par la grace de Dieu qui, seul,
connait les choses cachées. — Le hameau ol habite Sidi al-Zaydi
est proche de ma maison: un seul hameau nous sépare; il est donc
probable que ce songe présageait mon installation dans la tribu
Angri, mais Dieu le sait mieux !

Notre compagnon, le fagir sincére Sidi ‘Ali al-Tafri, m’a rapporté
ceci: « J'ai vu en songe le Sayh Ahmad Zarriiq et lui ai dit: <0,
trés savant, Sidi Ahmad Ibn °‘Agiba enseigne ouvertement tes
connaissances et répand ta fariga. — Que Dieu vous récompense !”
s’écria-t-il, puis il placa Sidi Ahmad devant lui et commenca a
marcher 4 sa suite. “Que penses-tu de moi [sic]? demandai-je
encore a4 Sayh Zarriiq, — Que dire d’un homme du paradis?”
répondit-il ». Ce songe eut lieu avant ma rencontre avec le Sayh
[Biizidi).

Le méme fagiv m’a raconté qu'au moment ol il désirait trouver
un Sayh éducateur, capable de le faire progresser sur la voie spiri-
tuelle, il demanda au Prophéte d’amener ce %ayh a son lieu de
résidence sans qu’il ait besoin, lui, de marcher a sa rencontre.
Il adressa une missive contenant ce veeu au Noble Jardin . Lorsque
je m’arrétai dans son village, chez les Bani Bagdad et lui transmis
le wird, il sut que sa demande avait été exaucée et que Dieu avait
réalisé son veeu.

1. al-rawdat al-mularvafo: nom donné a l'enclos jouxtant la maison du
Propheéte, a Médine, ou fut construite la premiére mosquée de 1'Islam.
Une des nombreuses formes de rogation (du‘a@®) consiste a écrire un veoeu
sur une feuille de papier que 'on dépose dans un endroit isolé, prés d’un

tombeau, dans un fleuve, etc. en espérant que la demande ainsi formulée
bénéficiera de l'intercession du Prophéte.
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Un autre témoignage est celui du Sayh [Biizidi] qui me désigna
comme son lieutenant, lui vivant ou aprés sa mort. Il {it cette
déclaration au moment ol, ayant achevé le commentaire de sa
Ré’ryyal, je le lui adressai. I1 en ressentit une grande joie et 'un
de ceux qui étaient présents & ce moment m’a rapporté que le
Sayh s'était exclamé: «Si, au Jour de la Résurrection, Dieu le
Tres-Haut m’interroge sur Sidi Ahmad, je lui dirai: ‘‘Certes,
celui-ci nous aime !, ou quelque chose de semblable. Puis il dit
aux assistants: « Sidi Ahmad est mon lieutenant, que je sois vivant
ou mort !».

Une autre fois, alors que nous étions aupres de lui chez les Bani
Zarwal, en compagnie d'un groupe trés nombreux de fugara’
orientaux 2— mon frére était également présent —, le Sayh
s’adressa aux assistants et, aprés avoir fait mon éloge, il ajouta:
« Par Dieu ! Si al-Gazzali était vivant, il courberait la téte devant
Sidi Ahmad. Je vous prends & témoin qu’il est mon lieutenant,
que je sois vivant ou mort ». Que Dieu les récompense plus que
nous-méme ! « Louange a Dieu qui nous a conduits 2 cela, car nous
n’aurions pas €été guidés si Dieu ne nous avait guidés !» [Coran,
VII, 43]. [Comme dit le poéte — vers basit:]

« Je n’étais pas digne, mais ils m’ont jugé
digne de cela; et je suis devenu digne ».

Voici encore le témoignage du Prophéte selon lequel je serais
éducateur dans la tradition prophétique. Il m’a été rapporté
par notre compagnon, le fagir sincere Sidi ‘Abd al-Qadir Mrina
al-Tittawuni: « J'étais, m’a-t-il dit, dans le monde du sommeil et
vis une grande assemblée de gens, parmi lesquels se trouvaient
le Prophete et, a ses cOtés, Mawlday al-‘Arabi al-Darqawi. Un
fagir présent s'écria: “Sidi Ahmad ne sera pas éducateur (/4
yurabbt) !”’. Mawlay al-‘Arabi répliqua: “Si! Il sera éducateur !”,
puis il se tourna vers le Prophéte et parla avec lui confidentielle-
ment, comme s’1l 'interrogeait. Apres quoi il s’adressa aux assistants
et leur dit: « Il n'y a de Dieu que Dieu! J’en atteste par la $ahdda,
Sidi Ahmad Ibn <Agiba sera éducateur ! ».

1. Il s’agit d’'une poésie de 29 vers sur la voie soufique composée par le
Sayh Biizidi (v. chap. 6, [26]). Le commentaire d’ITbn <Agiba occupe une
vingtaine de pages et a été achevé le 15 rvamadan 1214 (10 février 1800);
d’aprés ms. personnel.

2. Clest-2-dire venus des confins algéro-marocains, en particulier de la
région de Tlemcen ou la fariga dargawiyya comptait de nombreux affiliés.
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«La vision [ = le songe] authentique est une des quarante
six parties de la prophétie », a dit le Prophéte. Il a dit également:
«Qui m’a vu a vu la vérité; car Satan ne peut prendre mon sem-
blant ». Que Dieu le Trés Haut recouvre nos attributs par les Siens,
nos qualités par les Siennes; qu’Il nous fasse parvenir [a Lui] par
la vertu de Ses grices, non par celle de nos mérites. Amin . ..

ES #*
%

[CHAPITRE 15]
Des charismes sensibles et spirituels dont nous avons été le témoin

L’auteur des Lat@’if al-minan a écrit: « Ces charismes peuvent
consister & parcourir sur terre des distances fabuleuses, a marcher
sur les eaux, a voler dans les airs, a4 étre informé spontanément
de choses qui ont existé ou qui n’existent pas encore ... Ce sont
la des charismes sensibles (karamat hissiyya). Les gens de Dieu,
cependant, regoivent des dons plus élevés et plus précieux qui sont
les charismes spirituels {(karamdt ma‘nawiyya): la gnose (ma‘rifa),
la crainte révérentielle, la vigilance permanente (dawdw al-murd-
qaba), le zéle a obéir aux ordres de Dieu et a Ses interdictions,
I'enracinement dans la certitude, la force, 'affermissement [dans
la vérité], la soumission constante, la capacité d’entendre les
enseignements divins et de les comprendre, la confiance perpétuelle
en Dieu, I’abandon sincere a Dieu, etc. »

Le Sayh Abii l-Hasan al-Sadili a dit: « Il n’y a que deux charismes
qui comprennent et unissent [tous les autres]: le charisme de la foi
(imdn) rtenforcée de la certitude (igdn) et de la contemplation
illuminative (Suhiid al-iydn), et le charisme de I'action conforme
aux prescriptions et aux exemples [du Prophéte et des saints],
qui évite les prétentions et les duperies. Quiconque, ayant recu
ces deux charismes, se met a en désirer d’autres est un faussaire,
un menteur, dévié dans sa science et dans son comportement.
Il est comme quelqu’un qui, aprés avoir bénéficié de la compagnie
et de la faveur du roi, aspirerait & vivre parmi les animaux,
privé de la faveur royale ».

Tout charisme que n’accompagnent pas un état de contentement
vis-a-vis de Dieu et un état qui contente Dieu est, pour celui qui
le recoit, une occasion de déchéance et de vanité, une déficience,
une cause de destruction et d’amputation. Par «contentement
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vis-a-vis de Dieu» (rvidd ‘an Alldh), il faut entendre une attitude
paisible devant les vicissitudes du destin et par « état qui contente
Dieu » (ridd min Alldh), le fait de se conformer a4 Ses ordres et a
Ses interdictions.

J’ai entendu le Sayh de notre Sayh, Mawliy al-‘Arabi, dire:
« Les charismes sensibles ne se manifestent que tant que subsiste
une opposition entre la tendance ténébreuse et la tendance lumi-
neuse; une fois que la tendance ténébreuse a été éliminée, il n’appa-
rait en général plus de charismes». Par « tendance ténébreuse »,
il entendait la tendance séparative {fasim al-farg) et par « tendance
lumineuse », la tendance unitive (kasim al-gam<). Une fois que la
tendance séparative est éliminée de I'homme, il n’a plus besoin de
charismes sensibles, ceux-ci étant rendus superflus par la présence
des charismes les plus ¢levés qui sont 'enracinement (al-rusith)
et laffermissement (al-tamkin) dans la gnose divine. Le wvrai
charisme, c’est la tombée des voiles. C'est pourquoi Ibn ‘Ata> Al-
13h a dit dans ses Hikam: « Celui qui a recu des dons spéciaux n’est
pas pour autant un élu», et encore: « Il a pu recevoir le charisme
et non la parfaite droiture ».

Ainsi donc, nous avons connu des charismes sensibles du temps
ou nous menions combat contre notre 4me et suivions une intense
discipline spirituelle, mais la plupart ont maintenant disparu
de notre mémoire. Pourtant, je me souviens d'une fois ol j'étais
en train d’'invoquer Dieu dans ma maison. Les livres étaient posés
sur une étagére, au-dessus de moi. Et voici que la-haut j'apercus
un oisillon tout déplumé, comme s’il venait de naitre. Il remuait
son bec avec force, 'ouvrant et le refermant alternativement,
en sorte que je compris qu’il était en train de faire l'invocation.
Je me levai et m’approchai de lui, mais il continua d’invoquer.
Lorsque je voulus étendre la main vers lui, il se retira et disparut
a ma vue. Je fouillai toute la chambre, mais l'oiseau resta introu-
vable. Il y avait chez moi un disciple qui se tenait assis en travers
de la porte. Je l'interrogeai, mais il m’assura qu'il n’avait rien vu.
Je sus alors que cet oiseau était un ange.

Une autre fois, j’étais occupé a des exercices spirituels dans une
chambre prés du tombeau de Sidi Abid ‘Abd Allih al-Fahhér;
la piece était sombre; quelque chose me saisit le pied; cette chose
était froide comme une main humaine ou comme un serpent;
Dieu me fit rester impassible; je détendis mon pied et continuai &
prier.
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J étais aller prier au méme endroit durant la Nuit du Destinlet
me trouvais seul dans la chambre obscure, lorsque je fus soudain
entouré d'oiseaux: il y en avait devant moi, derriére moi, d’autres
qui voltigeaient au-dessus de ma téte. Je n'y prétai pas attention,
mais je savais que c’étaient les anges venus saluer les hommes
durant cette nuit.

A une autre occasion, je m’étais couché prés du tombeau de
ce saint lorsqu’il me parla du fond de la tombe d’une voix rauque
et me dit: « Va chez ta femme ! », ou quelque chose dans ce sens.
Or, il se trouvait qu'a ce moment les gens de ma maison avaient
besoin de moi. Dieu sait mieux le pourquoi de toute chose !

Un jour que je me rendais en visite chez ma mére, dans la mon-
tagne, je fus surpris en route par '’heure de midi, mais je ne trouvail
pas d’eau. Je pensai en moi-méme: «Il y a des saints qui ont
connu des miracles; ils ont vu, par exemple, 1'eau jaillir d’'un mur;
6 Dieu, fournis-nous de 1'eau pour que nous fassions I'ablution ! ».
A ce moment, j'entendis un murmure d’eau au-dessus du chemin
et me dirigeai vers cet endroit: ’eau descendait de la montagne et
je fis'ablution. Au retour de cette visite, mon frere m’accompagnait.
Lorsque nous flimes arrivés & I'endroit en question, je dis & mon
frére que j'y avais trouvé de I’eau; mais, en cherchant, nous ne
trouvames que la sécheresse. Dieu est plus Savant !

Pendant que j’exercais les fonctions d’imam a la mosquée de
la Casba — j’étais encore célibataire a cette époque —, il arriva
que je terminai I'enseignement d’un livre. Pour célébrer 'événement,
je remis au muezzin, Sidi Muhammad al-Sagir, deux ou trois
petits boisseaux de farine 2 dont il fit un repas. Du coucher du
soleil & la priére du soir, il n’arréta pas de servir des convives:
un groupe se levait, un autre le remplagait; et, mystérieusement,
il resta encore de la nourriture que le muezzin emporta chez lui.
Sa famille et ses voisins en mangérent et il me dit ensuite: « C'est
vraiment prodigieux ! Et dire que j’avais pensé que tu ne me donnais
guére de farine ! ».

Je me trouvais 4 Fés, a I'aube de la Nuit du Destin, dans la

1. La laylat al-gadar, nuit « meilleure que mille mois», dans laquelle
«les anges et I'Esprit ('archange Gabriel) descendent avec permission de leur
Seigneur, porteurs de toute décision » (Coran, XVCII, 3-4), est une des der-
ni¢res du mois de ramadan. Les Musulmans pieux, et spécialement les mem-
bres des confréries soufies, en consacrent une grande partie, sinon la totalité,
a des dévotions.

2. Le boisseau (mudd) contient entre 73 et 76 cl. de substance séche.
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mosquée Qarawiyyin. Tous les gens étaient endormis. Le dos
appuyé a la chaire, je formulai intérieurement cette demande:
« Dieu, facilite-moi la rencontre avec un de Tes amis et fais que
je le reconnaisse» A peine cette pensée m’'avait-elle traversé
que je fis un somme; puis je rouvris les yeux et vis un homme assis
en face de moi, les jambes croisées. Il me dit: « Faisons une priére ! »
(maraf li-lldh), et il leva les mains vers le ciel, en quoi je I'imitai.
« Formule une demande pour moi, dit-il. — Que Dieu te donne la
connaissance de Lui-méme !» répondis-je; puis j'ajoutai: « Fais
maintenant une demande pour moi. — Que Dieu préserve ta
foi ! », demanda-t-il; sur quoi il se leva et disparut.

Une autre fois que j’étais allé dans la méme mosquée, également
durant la Nuit du Destin, je restai pour faire l'invocation aprés
la priére de I'aurore (subh) et vis soudain un homme qui marchait
entre les colonnes en disant: « La tldha 1lld llak; le marché est
terminé | (imsarafa l-siig) » 1. Je lui répliquai: «II reste le Vivant
qui ne meurt pas ! ». Il disparut alors & ma vue et répondit: « Tu
as dit vrai ! ». Puis il ajouta: « J’ai composé un livre dans lequel
j’ai écrit: «un tel a dit», «un tel a dit »; et suis-je parvenu a un
résultat ? ». Tl me dit encore: « Si tu veux écrire, que cela vienne
de toi ! ». Je compris qu’il faisait allusion a un ouvrage que j’'étais
en train d’écrire et ol je reprenais beaucoup de ce qu’avaient dit
des auteurs anciens; il me rendait attentif au fait que je devais
utiliser ma faculté de penser (fikva) pour extraire ce qui était en moi.

Voici ce qu’a raconté notre compagnon, le fagiv sincere al-Hagg
Muhammad al-Lagmis: « J’é¢tais a Tétouan lorsque le caid me char-
gea d’une corvée qui m’obligeait a me rendre par mer en direction
de Tanger. Cependant, la mer était si houleuse qu’il me fut im-
possible d’embarquer. A force d’attendre, je commencai a me
sentir malheureux et inquiet. Je pris avec moi une auméne et
me rendis chez Sidi Ahmad Ibn ‘Agiba que je trouvai dans sa
mosquée en train de prier. Aprés la priére, qui fut assez longue,
Sidi Ahmad se tourna vers moi et me demanda ce que je voulais.
Je lui expliquai que 1’Administration m’avait chargé de faire
un voyage SUr mer mais que ce voyage s’était avéré jusqu’ici
impraticable, au point que le séjour a Tétouan me pesait. Je
demandai a Sidi Ahmad de faire une rogation en ma faveur afin

1. Exclamation qui doit sans doute s’interpréter dans un sens proche de
la formule du croupier: « Les jeux sont faits, rien ne va plus! »
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que Dieu me libére et il me dit: ““Demain, si Dieu le veut, tu par-
tiras I”’. Dés 'aube, je me rendis au port. A peine y étais-je arrivé
que je vis le navire prét a quitter le mouillage. La traversée eut
lieu comme Sidi Ahmad V'avait annoncé ».

Notre compagnon, le faqir sincére, le saint vertueux Sidi ‘Abd
al-Hadi Tub, m’arapporté ce récit qu'il tenait d’une autre personne:
« J’étais parti rendre visite a Sidi Ahmad. Parvenu a la riviére,
je vis que celle-ci était gonflée; je fis avancer ma monture mais pris
peur et manquai de tomber. J'appelai alors: “O Sidi Ahmad !”’
et voici qu’il arrive, sa ceinture d’étoffe (Samia) entre les mains,
disant: “Ne crains rien!”. Il prend les rénes de ma monture et la
fait traverser le fleuve, puis disparait & ma vue». Beaucoup de
faits de ce genre m’ont été rapportés.

Notre compagnon, le fagir sincere, I’ami désintéressé al-Hagg
‘Abd Allah Tansd, m'a dit: «Lorsque je me tenais sur le mont ‘Arafa,
je t’ai vu — sans le moindre doute — faire la station [devant Dieu,
wuqif] avec tous les autres» '. Une telle chose peut se produire,
soit par la sensibilité de celui qui la voit, soit parce que !'esprit
se métamorphose et se rend manifeste [sous une forme physique] 2.
Ces faits surviennent fréquemment avec les Amis de Dieu: ils
apparaissent simultanément en divers lieux, c’est-a-dire que Dieu
le Treés-Haut s’épiphanise dans leur forme lorsqu’on implore leur
secours ou que Dieu veut les réunir.

Parmi les charismes sensibles que j’ai connus, il y a le fait que
les bétes sauvages et les oiseaux se montraient familiers avec moi

1. Notre auteur, d’apres ce témoignage, aurait hérité de la baraka spéciale
de son aieul Husayn al-Haggagi (v. p. [34]) qui faisait le pélerinage par trans-
location miraculeuse. Que ce charisme ait continué & lui étre attribué par la
légende populaire parait ressortir de cette anecdote recueillie par A MOULIERAS
vers 1880: «Ils [les Bani Zarwal] sont persuadés que la fertilité de leurs
terres . ..est due & la protection de Mahomet lui-méme. Une vieille
légende zéroualienne prétend en effet que le marabout Sidi Abd el-Ouareth,
se trouvant en pélerinage a la Mecque, en compagnie d’une autresaint d’Andj-
ra, Sidi Ah’med ben Adjiba, aurait vu en songe ’apOtre des Arabes et lui
aurait dit: « O Abd el-Ouareth! Que Dieu te bénisse! Qu’Il bénisse aussi
la tribu zéroualienne » (Le Maroc inconnu, Oran - Paris 1895-99, I, p. 74.)

2. Les visions & distance, phénoméne fréquemment rencontré en hagio-
graphie, seraient donc justiciables de deux explications: 'une subjective,
l'autre objective, qui d’ailleurs ne s’excluent nullement. La premiére ex-
plication, celle qui repose sur la sensibilité particuliére du « visionnaire »,
est la seule admise par la majorité des observateurs modernes. On voit
néanmoins, d’aprés ce que dit Ibn ‘Afiba, qu'elle suffit & établir l'existence
d’un «harisme » (kar@ma) au sens de « rupture de l'ordre de causalité habituel »
(harq al-ad; cf. n. 4, p. [81)).
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et ne s’enfuyaient pas & mon approche. Ainsi, une fois que je me
rendais 4 Tétouan et que j’étais parvenu a Faddan ‘Umar, en face
de Samsa, un chacal se mit & marcher prés de moi sur le bord du
chemin. Je lui dis: « Arréte-tot !», et il s’arréta en me regardant.
« As-tu faim ? » lui demandai-je. Il continua a me regarder, comme
font les chiens. Je sortis un morceau de pain. A ce moment, il
entra dans un fourré (darwa) et disparut.

Une autre fois, je me tenais assis, seul, dans le hameau d’al-
Handaq, lorsque je vis s’approcher un gros liévre qui se mit a
brouter tout autour de moi. Lorsqu'il entendait quelqu'un venir
vers moi, il s’enfuyait; puis, lorsque j’étais de nouveau seul, il
revenait et se remettait a brouter sous mes yeux, ceci jusqu’'a ce
que je quitte cet endroit.

I1 y avait aussi un oiseau qui avait fait son nid dans ma retraite
(halwa). 11 allait et venait sans aucune crainte, passant au-dessus de
ma téte lorsque j’étais assis dans I'ouverture de la porte. Mais lorsque
quelqu’un me rendait visite, il regardait d’en haut et s’enfuyait.

Pendant que nous nous rendions en groupe & Salé, invoquant
Dieu, nous passimes prés d’un troupeau de vaches et de moutons
qui était au paturage. Les animaux se mirent a nous suivre. Ce
que voyant, le berger nous emboita le pas. « Tes vaches sont entrées
en extase », lui dis-je. « Mais qui donc ne serait pas ravi par vous ? »,
répliqua le pAtre.

J’ai également eu une rencontre avec al-Hidr — sur lui le Salut !'—
dans la chambre de I'imam de la Mosquée Ga‘idi. J’étais en train
de sommeiller lorsque je vis un homme de haute stature, avec
une longue barbe, qui s’approcha de moi jusqu’a toucher mon
visage avec les poils de sa barbe. Je m’entretins avec lui, mais
la conversation fut si longue que je n’en ai plus gardé les paroles.

Voici donc V'exposé des charismes sensibles qui sont restés
gravés dans ma mémoire. Quant aux assistances (ta’yidat) et aux
adresses (hifdbdt) qui nous sont venues des étres créés (akwdn),
elles sont innombrables. Lorsque j’étais en voyage, il m’arrivait
de ne m’arréter et de ne me remettre en marche que si je recevais
de Dieu une autorisation claire,

Ceux qui comprennent la Volonté de Dieu, qui obtiennent
I'unification parfaite (al-tawhid al-hdss), atteignent cette station
s'lls ont la constance (ta’anni) et savent écouter les enseignements
divins. « Dieu détient la grice infinie ! » [Coran, 11, 105].

*® *
W
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[CHAPITRE 16]

De ceux qui ont recu de nous la voie de l'initiation prophétique,
fugard® retirés du monde ou vivant dans le monde

Parmi les faveurs que Dieu nous a accordées, il y a celle d’avoir
réuni en nous la science exotérique et la science ésotérique. Car,
loué soit-I1, je suis de ceux qui prélevent sur deux parts, ou sur
trois, comme le cavalier qui a la faculté de devenir piéton: la part
de la science exotérique, la part de la science ésotérique, et la part
de l'enseignement dans l'une et dans l'autre. Par deux fois, j’ai
supporté I'humiliation (al-dull) et par deux fois j’ai requ la per-
fection et la faculté de parfaire. En outre, dans ces deux sciences,
je me suis efforcé simultanément d’atteindre & la perfection et de
parfaire [autrui]: dans le domaine des sciences exotériques, j’appre-
nais et enseignais en méme temps; 4 aucun moment, aprés étre
devenu professeur, je n’ai cess¢ de m'instruire, enseignant ceux
qui en savaient moins que moi, apprenant de ceux qui m’étaient
supérieurs. De méme en science ésotérique, je progressais tout
en faisant progresser. Ainsi, dans les deux domaines, une foule
de gens tirerent profit de ma personne. Nous fiumes, par la grace
divine, de ceux par qui Dieu renouvela la religion durant ce si¢cle.
Le Prophéte a dit: « Dieu suscitera au début de chaque siécle
quelqu’un qui renouvellera pour ma nation les choses de sa reli-
gion ». Que ce rdle m’ait été dévolu a été témoigné par nos maitres.
Notre Sayh al-Biizidi, lors d’une visite que je lui rendais la premiére
année [de mon initiation], m’a adressé ces paroles: « Par Dieu, vous
serez stirement de ceux par qui Dieu renouvellera la religion
mohammédienne ». Quant au Sayh Mawliy al-‘Arabi [al-Darqawi],
il m’écrivit textuellement ceci, a I'époque de I'épidémie [de peste] !:
«... Nous demandons a Dieu que tu ne meures pas, afin que tu
puisses appeler [les hommes] a Dieu et que les gens de l'orient et
ceux de l'occident puissent bénéficier de toi».

Ainsi donc, une fois entré dans la voie des soufis et dés que le
Sayh [Biizidi] m’eut autorisé 4 précher aux hommes la remémoration
de Dieu, je me mis a circuler parmi eux ? dans les hameaux et les

1. Sans doute celle qui enleva a Ibn ‘Agiba ses enfants (v. supra, p. [84])
et qui pourrait étre la pandémie de 1213-4/1799-1800 (cf. Hespéris, I (1921),
Pp. 160-82).

2. Natiifu ‘alayhim: rappel d’une description coranique (LVI, 17) ou,
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tribus, leur enseignant la religion et leur montrant la voie du
retour vers Dieu. Je fis cela durant trois années ou plus, ainsi que
je T'ai déja relaté. Et, depuis lors, je n’ai jamais cessé d’agir ainsi,
appelant les hommes a Dieu selon la clairvoyance [qui m'a été
donnée] (‘ald basira), et mes disciples ont fait de méme. « Gloire a
Dieu! Je ne suis pas parmi les associateurs !» [Coran VI, 7q].
Si le Sayh Saniisi enseignait aux gens le fawhid ordinaire dans les
rues, nous-méme, par la grace de Dieu, enseignions le tawhid
profond dans les hameaux et les tribus, les mosquées petites et
grandes, a ceux qui étaient capables [de le saisir]; aux autres, nous
enseignions ce qu'ils pouvaient comprendre du fawhid par voie
démonstrative afin que Dieu le Tres-Haut les ouvre au fawhid
de la vision directe !. La plupart du temps, nous ne partions précher
qu’en hiver, lorsque les nuits sont longues, parce que c’est la saison
des plantations et des semailles, et que nous plantions les arbres
de la connaissance et de 'amour mystiques (a$gdr al-ma‘rifa wa-
l-mahabba) dans les coeurs que l'assistance divine avait déja
préparés.

Ceux chez qui j’avais planté les arbres du savoir exotérique
au temps ol je le professais ont donné, a leur maturité, de petits
fruits: certains sont devenus juges, d’autres greffiers ou imams
pour I'enseignement aux adultes ou aux enfants, d’autres encore ont
pris diverses professions lucratives. Quant a ceux chez qui j’ai
semé la science ésotérique, la plupart ont obtenu la plus grande
richesse (al-gind’> al-akbar) et sont entrés dans la station de l'ex-
cellence (maqam al-thsin) 2. Ceux qui vivaient dans le renoncement
aux biens de ce monde (mutagarridin) sont entrés dans cette
station par Pexpérience mystique (dawg) ou par la gnose, et ceux
qui continuaient & rechercher les moyens de subsistance (muta-
sabbibiin) ont gagné la tempérance (gand‘a), la droiture (istigima),

au paradis, les éphébes circulent au milieu des « plus proches» [de Dieu]
(al-muqarrabiin) avec des coupes d’un breuvage qui n’enivre pas et symbolise
la ¢ lucidité » (al-sahw) de la gnose parfaite.

1. Ces deux degrés du tawhid correspondent évidemment aux « deux faces
de la Réalité » auxquelles il a déja été fait allusion (cf. n. 2, p. [74]). Le
premier est accessible a4 tous (fawhid al-‘a@mm) et appartient a4 la science
exotérique (al-%ilm al-zahir) qui procéde par argumentation (dalil); le second
est réservé a une élite de croyants (fawhid al-hadss) et constitue la science
ésotérique (al-%ilm al-batin) dont linstrument est la vue directe (al-%yan),
c’est-a-dire I'intuition non discursive.

2. V.n. 1, p. [69].
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la piété (taqwa) et I'illumination du ceeur (fanwir al-batin). Ainsi,
tous recoivent de leur Seigneur des signes évidents ...

J'aurais voulu les mentionner ici, en parant chacun d’eux de
quelques-unes des vertus et des belles qualités dont le Seigneur
les a gratifiés. Mais la chose n'a pas été possible, vu leur trop
grand nombre et le fait que je n’ai pas cherché sérieusement a les
dénombrer. Que Dieu les bénisse tous, Amin ! ..

* *
*

[CHAPITRE 17]

Des femmes que nous avons épousées et des enfants issus
de ces mariages

Sache que le mariage (al-nikdh) est, en régle générale, recommandé
et qu’il est une des traditions suivies par les envoyés divins. Il est
une obligation pour celui qui redoute de commettre la fornication.
Il nous est parvenu de nos nobles devanciers des paroles et des
annonces concernant le mariage. Le Prophéte a dit: « Mariez-vous,
vous vous multiplierez et je serai fier de vous devant les nations,
[tirant fierté] méme du mort-né». Il a dit également: « Que celui
qui aime ma nature (fifrati) se conforme & ma coutume (sunnati):
celle-ci, c’est le mariage. L’homme, certes, sera honoré par les
prieres que ses enfants diront apres lui». Il a dit aussi: « Celui qui
a de quoi prendre femme et qui ne le fait point n’est pas des ndtres ».
Il a dit: «Si quelqu’un ayant un enfant parvenu a I’Age nubile ne
le marie pas et que cet enfant commette un péché (iftm), cette
faute sera partagée entre les deux ».

Abii Hurayra a dit: « Méme si le monde devait ne plus durer
qu'un seul jour, j’irais a Dieu accompagné d’'une épouse. Car
j’ai entendu I'Envoyé de Dieu dire: « Les plus mauvais d’entre
vous sont les célibataires. Lorsque I'un de vous se marie, son démon
s’écrie: — Malheur ! Ce fils d’Adam a préservé deux tiers de sa
religion ».

Abi Umama a dit: «Il y a quatre choses contre lesquelles, du
haut de Son Tréne, Dieu a lancé une malédiction dont Ses anges
se sont fait I'écho: I'homme qui s’abstient du commerce avec les

1. Kulluhum ‘al bayyinatin min Rabbihim: expression d’origine coranique
(par exemple: VI, 57; XI, 17; XXXV, 40, etc. . .) qui se référe aux « preuves »
que le croyant regoit, soit par la voie de I'Ecriture révélée, soit dans son for
intérieur, pour marcher dans la voie droite.
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femmes, ne prenant ni épouse ni concubine, par crainte d’avoir
des enfants; 'homme qui se fait semblable a la femme; la femme
qui veut étre semblable a 'homme alors que Dieu l'a créee du sexe
féminin; et celut qui égare les pauvres (mudallil al-masdkin) »:
égarer les pauvres c’est les empécher de faire de bonnes ceuvres et
d’entrer dans la voie mystique.

Sahl Ibn ‘Abd Allih ! a dit: « Il ne sied pas de renoncer aux
femmes, car elles ont été rendues aimables au maitre des renongants
(le Prophéte]» Ibn ‘Uyayna émet un avis semblable lorsqu’il dit:
« Le fait d’avoir plusieurs femmes n’est pas un signe d’attachement
au monde, car le plus détaché (azhad) des Compagnons, ‘Ali b.
Abi Talib, avait quatre femmes et une dizaine de concubines ».

‘Atiya b. BiSr al-Mazinl raconte ceci: « ‘Akkaf b. Wada‘a al-
Hilali alla chez le Prophete qui lui dit: ““‘Akkaf, es-tu marié? —
Non, Envoyé de Dieu ! — As-tu une concubine? — Non ! — Tu es
en bonne santé et aisé? — Oui, Dieu soit loué ! — En ce cas,
tu es frére des démons ! Sois un moine chrétien ou sois un musulman,
comme il te semble bon. Mais notre coutume, c’est le mariage:
les plus mauvais d’entre vous sont les célibataires et les plus
avilis d’entre vos morts sont les célibataires. Nulle part Satan
n’a a sa disposition une arme plus puissante que chez celui qui
endure le célibat. Les gens mariés, certes, sont purs, protégés du
vice” ».

Certains soufis ont pensé qu’il valait mieux que le disciple ne
se marle pas, s‘appuyant sur cette parole du Prophéte: « Les
meilleurs d’entre vous, apres deux cents ans, seront ceux dont la
charge familiale sera légere ». On lui demanda de commenter cette
expression et il ajouta: « ceux qui n’auront ni famille ni enfants ».
Pour résumer la question on peut dire ceci: lorsqu'un disciple,
au moment de son entrée dans la voie soufique, est déja marié,
qu’il le reste, puisque le Sayh l'accepte avec sa famille; s’il entre
dans la voie étant célibataire, qu’il le reste jusqu’a ce que son
Sayh l'autorise a se marier. Si, lorsqu’il regoit cette autorisation,
il est fermement établi dans la gnose, qu’il aille habiter ol il veut;
si, par contre, son état n’est pas ferme, qu’il s’installe a proximité
de son $ayh, ou qu’il lui rende de fréquentes visites, ou qu’il vive
parmi les fugara’ les plus solides. S’il agit ainsi, le mariage ne lui
sera jamais nuisible.

1. Sahl al-Tustari, soufi qui fut le premier maitre d’al-Hallag, m. 283/896.



[116] 1L’AUTOBIOGRAPHIE D’AHMAD IBN ‘AGIBA 143

Il faut que, dans le mariage, le fagir s’efforce de se conformer a la
sunna, de sauvegarder l'intégrité de son 4me, de parfaire sa religion,
de préserver son regard et de subvenir aux besoins de son épouse,
créature faible qui ne peut subsister par elle-méme. Il lui faut
espérer avoir un enfant vertueux, car cela est le but le plus im-
portant du mariage. Le Prophéte a dit: « Lorsque meurt le fils
d’Adam, ses actions se séparent de lui a l'exception des trois
suivantes: 'aumoéne pratiquée constamment, la science qu’il a
fait pénétrer dans la poitrine des hommes et 'enfant vertueux
qui prie pour lui aprés sa mort ». Qu’il ne vise donc pas simplement,
en se mariant, a satisfaire les exigences de son Ame et son appétit
sexuel, car son effort serait vain, de méme que les dépenses qu’il
consentirait pour la dot (saddg) et pour la noce (‘urs). Si, en revanche,
son intention est celle que je viens d’indiquer, tout ce qu'il dépensera
pour la dot, pour la noce et pour l'entretien de son épouse sera
placé dans la balance.

11 lui faut choisir une épouse de bonne souche et d'un milieu sain,
car le rameau est, en regle générale, tel que la souche. Dieu a dit:
« Le bon pays voit les plantes surgir en abondance avec la permission
de son Seigneur; mais dans le mauvais pays, elles ne sortent que
clairsemées » [Coran, VII, 58]. La noblesse d’'un enfant dérive
généralement de celle de ses parents. En disant « de bonne souche »,
j'entends: d'une famille religieuse, vertueuse et pieuse. Que celul
qui veut se marier ne se laisse pas séduire par une beauté physique
dont la souche serait mauvaise. Le Prophéte a dit: « Gardez-vous
des belles plantes qui poussent sur le fumier ! » On lui demanda:
« Que sont ces belles plantes de fumier ? ». Il répondit: « Le beau
visage issu d’un mauvais milieu » L. Il faut s’enquérir des dispositions
de la jeune fille en matiére religieuse avant de s’engager a }'épouser.
Si I'on apprend qu’elle ne prie pas, il faut renoncer a prendre
I’engagement matrimonial (‘agd) en pensant a la parole du Prophéte:
« On épouse une femme pour trois motifs: pour sa religion, pour
son argent et pour sa beauté. Gagne donc, si tu le peux, celle qui a
de la religion ! ».

Que le disciple se garde bien d’épouser une fille de notables
(riydsa), qu’il s’agisse de notabilités par la richesse ou de notabilités
religieuses: la plupart du temps, ce sont gens prompts a étre fiers

1. Ou selon une variante (Gami© al-sagiv): « la femme belte dans le mauvais
milieu ».
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et & lever la téte. Chercher femme parmi les pauvres et les humbles,
s’ils sont en méme temps des gens pieux, est bien préférable et ce
sera, plus slirement, une source de bonne compagnie.

Si, une fois marié, le disciple ne trouve pas ce qu’il espérait,
ni physiquement, ni moralement, qu'il fasse preuve de constance:
c’est la le lot qui lui était réservé de toute éternité et il se peut
qu’il y ait 1a un bien. Dieu a dit: « Si vous avez de I'aversion pour
elles, il se peut que vous ayez de I'aversion pour une chose en
laquelle Dieu met un grand bien » [Coran, IV, 19]. Le « grand bien »,
c’est 'enfant vertueux et aussi la grande Récompense. En général,
celui & qui échoit en partage la beauté physique ne regoit pas une
postérité parfaite, d’our sortiront un savant ou un saint: car la
Beauté ne sort que de la Majesté 1. On dit que ‘Atika bint Surayk
al-Azdiyya, meére de imdm Malik, était une négresse. Lorsque
le pére de Malik 'eut épousée et qu’il eut constaté la couleur de sa
peau, il se sentit impuissant 4 aller vers elle et se mit a réfléchir.
La femme s’adressa a lui: « Sans doute n’as-tu pas vu une chose
qui t'ait plu? — C’est comme tu le dis!, répondit-il. — Avais-tu
consulté la Volonté de ton Seigneur? (hal istaharta Rabbak). —
QOui ! — Soupconnes-tu ton Seigneur de t’avoir trompé?» A ces
mots, il eut honte et alla vers elle. Et c’est ainsi qu’elle con¢ut
I'imam Malik.

L’époux devra se conformer aux régles de la consommation du
mariage (dddb al-dupil). Apres avoir salué sa nouvelle compagne,
il priera deux rak‘a. Ensuite, il la saisira par le toupet de cheveux
(nasiya) et dira: « O Dieu, je te demande {de me faire éprouver]
ce qu'elle a de meilleur et le bien de ce que Tu as mis dans sa
nature; et je me réfugie en Toi contre ce qu'elle a de mauvais
et contre le mal qui a été mis en elle ». Puis il récitera la sourate
de la Lumiére matinale [XCIII] et la sourate «N’avons-nous pas
dilaté? » [ XCIV], une fois chacune; puis la sourate de la Nuit du
Destin [XCVII] trois fois; et, §’il ajoute la sourate de la consécration
sincére [CXII] et les deux sourates de protection [CXIII et CXIV],

1. Innama yahvugu l-gamal min al-galal: application des deux notions
déja mentionnées (cf. n. 1, p. [34]) & la manifestation des Qualités divines dans
un substrat humain: un «savant » en matiere religieuse ou un saint. Ibn
<AgTba estime que la meilleure condition pour la venue d’un saint dans une
famille, événement qui équivaut a un déploiement de la Beauté spirituelle
(famal), est un sens de la Grandeur divine (£alal), une piété intense, chez les
parents. La beauté physique de la mére ne constitue aucunement un facteur
prédisposant a cet égard.
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ce sera une bonne chose. Certains ajoutent qu'il devra lotionner
le bout des mains et des pieds de la jeune femme en pronongant
Ie Nom divin et en priant sur le Prophete et asperger, avec cette eau,
les quatre coins de la chambre, une telle pratique ayant pour effet
de chasser le mal et les démons par la Grice de Dieu et sa Bonté.
Lorsqu’il se sera acquitté de ces choses, il s’adressera gentiment a
son épouse, exprimant la joie que lui cause sa présence et 'affection
qu’il éprouve pour elle. Il lui dira, par exemple: « Bienvenue a toi;
par Dieu, tu ne connaitras aupres de nous que du bien; nous sommes
pour toi le substitut de ton peére et de ta meére », et d’autres paroles
qui lui feront plaisir. S'il v a la quelque nourriture, de préférence
des confiseries, il lui en donnera de sa main trois bouchées; toutes
ces choses sont propres a dissiper le désarroi de la jeune mariée et
a la rassurer dans son isolement. Car si ’homme lui-méme, qui
pourtant est fort, courageux, en pleine possession de ses facultés
mentales, et qui en outre se trouve dans sa propre maison, au
milieu des siens, ne manque pas a ce moment la de ressentir un
certain trouble, une certaine faiblesse, imagine-toi dans quel
état peut se trouver la jeune fille qui, elle, a dt quitter son entourage
familial pour se rendre dans une maison inconnue, aupres d’un
compagnon qui ne lui était pas familier et dont elle ne sait pas ce
qu’il Iui réserve ! Pense quelle frayeur peut habiter son cceur !
Ainsi dong, si tu l'accueilles par un salut, puis par de douces paroles,
si tu la traites avec bonté et générosité, elle commencera a s’habituer
a toi, a se détendre et a perdre de sa frayeur.

Que le disciple procéde ensuite, selon la sunna, a la dévétir et
a se dévétir. Puis qu’il la caresse et I'embrasse. Et qu’il passe
ensuite a ce que Dieu lui a rendu licite, §’il ressent en lui-méme
un ¢lan suffisant. Sinon, qu’il attende de ressentir cet élan. Qu’avant
la copulation (gimd©), il prononce la formule: « Au Nom de Dieu !
Dieu, éloigne de nous Satan et éloigne Satan de ce que Tu nous
accordes [en fait de postérité]». Lorsqu’il aura consommé 'union,
qu’il reste dans la chambre et qu’il n’aille pas se souiller a suivre
la coutume prohibée des gens du vulgaire qui consiste a aller
exhiber le sang de la virginité. Qu'il s’abstienne méme de pénétrer
dans la chambre nuptiale tant qu’il reste des gens dans la maison
et qu’il ne laisse personne observer ce qui se passe. Si, outre ce qui
précede, le disciple enseigne & son épouse les modalités exactes de
I'ablution — grande et petite —et de la priére, il aura satisfait
aux régles de la consommation du mariage.

ArABICA XVI I0
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Le Sayh Zarriiq a écrit dans sa Nagsihat al-kdfiya: « L'enfant né
d’une union o la femme n’a pas été cajolée sera nécessairement
faible d’esprit et ignorant. Faire preuve de délicatesse (vifg) envers
la femme, en sorte qu’il y ait conjonction de I’éjaculation masculine
et féminine, exige de la part de 'homme de l'amour (mahabba)
pour son épouse. Que celui qui veut réaliser cette conjonction ne
s’approche pas de sa femme avant qu’elle ne soit haletante, que
ses yeux ne se troublent et qu’elle ne demande a étre satisfaite. Pour
préluder a cela, 'homme multipliera les caresses, palpera les seins
de son épouse, frottera sa verge entre les levres de sa vulve. ..
Lorsque la salive de 1'époux se méle a celle de 1'épouse, c’est la
une confirmation de 'amour qui les unit. Par contre, souffler dans
le visage de son épouse ou lui baiser les yeux provoquerait imman-
quablement une séparation . . . Il ne faut pas pratiquer la copulation
en périodes de menstrues ».

Aprés l'union sexuelle, que le disciple récite intérieurement,
sans remuer la langue 1, la formule suivante: « Louange 4 Dieu qui,
de l'ean, a créé 'homme et en a fait une descendance et une alliance.
Ton Seigneur est Tout-Puissant » [Coran, XXV, 54].

Par la suite, le disciple devra se montrer pour son épouse un
compagnon prévenant et supporter ses sautes d’humeur. Dieu a
dit: «Soyez pour elles de bons compagnons» [Coran, IV, 19].
I1 faut, avec les femmes, faire preuve de vertu politique (siydsa) ®
et d’une grande patience (sabr), ce dont ne sont capables que les
hommes maitres d’eux-mémes. C’est la que le fagir montre qu’il est
patient et que l'on reconnait le mesquin du généreux.

Telle est la raison pour laquelle le maitre de notre maitre,
Mawlay al-“Arabi [al-Darqawi], aimait que le fagir se marie. Je l'ai
entendu dire: « Il y a des soufis qui ont mis en garde les disciples
contre le mariage. Moi, je le leur recommande, afin qu’il élargisse
leur caractére, augmente leur gnose (ma‘ifa) et renforce leur
certitude (yagin) ».

Al-Gazzali a écrit dans I'JThya® [Livre XII] que pour se marier
il faut étre capable de vivre en bonne entente avec son épouse,

1. Le fidéle qui est en état d’impureté majeure — état résultant de ’émis-
sion, volontaire ou non, de liquide séminal — ne doit pas articuler le Coran,
méme de facon inaudible, mais peut le réciter mentalement.

2. Siyasa: c’est 1’art de dompter et de conduire une monture puis, par
extension, l'aptitude & manier les hommes, la politique. Elle s’acquiert,
avait déja dit ITbn “Agiba (supra, p. [47]), en gardant les moutons.
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de la protéger et de la traiter avec égards. La bonne entente s’obtient
en faisant montre d’un bon caractére envers la femme et en suppor-
tant les maux qui nous viennent d’elle, eu égard a la limitation
de son intelligence. Dans le dernier conseil qu’il nous a légué,
le Prophete a parlé de trois choses, sur lesquelles il n’a cessé d’insister
jusqu'a ce que sa langue s’empate et que son discours devienne
inaudible. Tl disait: « La priére ... Kt vos esclaves, ne les chargez-
pas au-deld de leurs capacités. Allah ! Alldh | Les femmes sont
des prisonni¢res entre vos mains; vous les avez prises en vous
engageant vis-a-vis de Dieu et c’est par un décret divin que 'union
sexuelle avec elles vous a été rendue licite ».

A propos de 'homme qui supporte avec patience le mauvais
caractére de sa femme, le Prophéte a dit que Dieu lui donnerait
la récompense de Job, et a propos de la femme qui supporte avec
patience le mauvais caractere de son mari, il a dit qu’elle obtiendrait
la récompense d’Asiya, femme de Pharaon .

Sache que le bon caractére ne comsiste pas seulement, pour
I'époux, a éviter de faire tort a son épouse, mais a supporter les
torts qu’elle lui cause et a se montrer indulgent lorsqu’elle dépasse
les bornes et s’emporte. En cela, il suivra 'exemple du Prophete
qui supportait que ses femmes le contredisent ou que 'une d’elles
évite sa présence, de jour et de nuit. A une occasion, 'Envoyé
de Dieu était chez une de ses femmes lorsque quelque chose survint
entre eux. Elle le frappa a la poitrine et le poussa avec tant de
violence qu’il tomba sur le dos. Comme sa meére la réprimandait,
le Prophéte lui dit: «Laisse-la; elles m’en font voir d’autres».
Cette anecdote est aussi relatée par l'auteur du Qut 2.

Une discussion avait éclaté entre le Prophéte et ‘A’i%a: Abi
Bakr [, pére de ‘A’i%a,] entra sur ces entrefaites et le Prophéte
dit & “A’i%a: « Ton pére sera notre arbitre ! Veux-tu parler ou
veux-tu que je parle? — Parle, toi!, répondit-elle; mais ne dis
que la vérité ! » Sur ce, son pére la gifla au point qu’elle eut du sang
4 1a bouche, et il s’écria: « O ennemie de toi-méme ! Le Prophéte
dit-il jamais autre chose que la vérité? ». ‘A’iSa courut se réfugier

1. Sur Asiya., qui sauva Moise des eaux, cf. ce hadit cité par BavyDAwi
(Tafstr, LXVI, 11): « Beaucoup d’hommes ont atteintla perfection; mais
parmi les femmes, quatre seulement 'ont atteinte: Asiya, fille de Muzahim
et femme de Pharaon, Maryam, fille de ‘Imran, Hadiga, fille de Huwaylid
et Fatima, fille de Muhammad ».

2. Q4! al-quldb, « La Nourriture des Cceurs», un des premiers traités
« classiques » de soufisme, d’ABT TALIB AL-MaxkI (m. 386/996).
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vers le Prophéte et s’assit derriére lui. Le Prophete, s’adressant a
Abli Bakr, lui dit: « Ce n’est pas cela que nous te demandions et
ce n’est pas cela que nous voulions de toi !».

Une de ses épouses, mise en colére par quelque divergence,
s’exclama: « Tu dis étre le Prophéte de Dieu: ce n'est qu'une
prétention ! » Le Prophete sourit et supporta l'invective avec
indulgence et générosité.

Anas a dit: « Le Prophéte était le plus clément des hommes
vis-a-vis des femmes et des enfants» (fin des extraits de I'Thya’
d’al-Gazzali).

Ibn Habib a rapporté, d’aprés Sufyan, que Garir Ibn ‘Abd Allah
alla se plaindre & ‘Umar de ce qu’il endurait a cause de la jalousie
des femmes. “‘Umar lui dit: « Moi aussi, je connais cela: il m’arrive
parfois de sortir pour une nécessité quelconque, et ma femme me dit:
« Tu n’es sorti que pour aller voir les filles de telle famille ».

‘Abd Allih b. Mas‘id adressa un jour ce discours a ‘Umar:
« O Commandeur des croyants, ne t’a-t-on pasrapporté qu’Abraham,
I'ami de Dieu, se plaignit au Seigneur de ce que son épouse Sara
lui causait du tort? Dieu lui dit dans une révélation: « Prends-la
comme elle est, tant, du moins, que tu ne constateras chez elle nulle
conduite contraire a la religion ».

Ibn Habib dit qu'on lui a rapporté avoir entendu le Prophete
déclarer: «Celui qui supporte patiemment le mauvais caractére
de sa femme recevra, pour chaque jour et chaque nuit [passés
aupres d’elle], la récompense d'un martyr ».

Ainsi donc, que celui qui a regu en partage une femme acariatre
et de naturel mauvais se remémore ces paroles et ces faits, qu’il
suive 'exemple du Prophete élu de Dieu et celui de nos vertueux
ancétres et qu’il sache qu’il y a 13 une occasion de s’enrichir et de
progresser dans la connaissance de Dieu.

Al-Sa‘rani a écrit dans ses ‘Ukitd [al-muhammadiyya): « 11 est
rare que l'on trouve un saint (wali) sans qu’il y ait au-dessous
de lui une épouse qui le maltraite ». Il a raconté que son propre
Sayh, [‘Ali] al-Hawwas, avait épousé une mégeére en compagnie de
laquelle il passa cinquante ans: jamais ils ne purent s’entendre
plus de deux jours de suite. Un jour qu’il avait utilisé pour boire
une gargoulette appartenant a sa femme, elle en brisa le col pour
n’avoir pas & poser ses levres au méme endroit que lui.

Je dis que celui qui endure patiemment la mauvaise humeur
d’'une épouse et les maux qui lui viennent d’elle ne doit pas étre
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taxé de lacheté ou de faiblesse: en agissant ainsi, il ne fait au
contraire que se montrer clément, généreux et soucieux de préserver
lhonneur [du foyer]. Car, quelle force la femme possederait-elle
qui lui permit de vaincre 'homme ? D’oi le dicton: « Elles ne vain-
quent que les braves; ne les vainquent que les laches ». Le Propheéte
a dit aussi: «Seuls les plus mauvais d’entre vous battent leurs
femmes ».

J’ai moi-méme quelque expérience de la mauvaise humeur des
femmes et des maux qu’elles sont capables d’infliger. Mais, Dieu
soit loué, je suis resté patient. Un jour, par exemple, je me trouvais
dans ma kalwa, 3 I'étage supéricur de la maison. Une de mes femmes
fut prise de colére et entra dans un acceés de jalousie. Elle monta
vers moi, me saisit par le col et me fit rouler en bas des escaliers;
puis elle me poussa hors de la maison et ferma la porte au verrou,
si bien que je dus passer la nuit dehors.

Une autre fois, alors que je m’étais couché sur sa courtepointe,
elle la tira d’en-dessous de moi et me projeta a terre.

Un autre jour, alors que je lui apportais deux fromages frais
dans un récipient, je la trouvai en coléere; elle jeta les fromages sur
le sol et les piétina, puis elle me les lanca a la téte: je venais juste
de m’asseoir et ma téte alla frapper violemment contre le mur.

Quant aux injures, aux imprécations dont j'ai été gratifié, elles
sont innombrables !

Mais celui qu’excite la jalousie est excusé pour tout ce qu’il fait.
Imagine que tu voies ta femme aller faire des cajoleries & un autre:
le supporterais-tu? Eh bien, dans son cas, c’est la méme chose !
Pas plus que 'homme, la femme ne supporte de voir son mari
aller vers une autre. Tout ce qui est issu de la jalousie lorsqu’elle
atteint son paroxysme doit étre supporté par celui qui est lucide
et indulgent.

L'auteur du Gami® al-sagir rapporte cette parole du Prophéte:
« La femme jalouse est comptée parmi les martyrs. Elle ne sera
pas interrogée dans son tombeau ! ». Mais Dieu est plus savant !

Ibn ‘Ardiin rapporte ce qui suit, d’aprés Surayk al-Hindi:
«Si tu veux éliminer la jalousie de ta femme, en sorte qu’elle ne
soit jalouse ni de sa co-épouse, ni de la concubine de son mari,
fais-lui ingérer, sans qu’elle le sache, de la cervelle de lapin mélée
a une boisson. Certains prétendent qu’'un remeéde souverain contre
la jalousie consiste a faire prendre & la femme de la fine poussiére
d’orge recueillie sur la meule et mélée a de l'eau de pluie ».
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Pour al-Gazzali: « La sollicitude (ri‘dya) du mari consiste, non
seulement a supporter les maux qui lui viennent de sa femme,
mais 4 se montrer enjoué, gai et tendre vis-a-vis de son épouse.
Ces traits de caractere améliorent le coeur des femmes. Le Prophéte
se montrait trés gai avec ses épouses et mettait ses actes et son
comportement a la portée de leur intelligence. Ainsi, on rapporte
qu’il faisait la course avec ‘A’i%a: une fois c’est lui qui I'emportait,
une autre fois c’était elle, si bien qu’il lui disait: « Hier 4 toi, aujourd’-
hui a2 moi !'» On dit aussi qu’il était, de tous les hommes, celui
qui savait le mieux plaisanter avec ses femmes. Il demanda un
jour & ‘A’ifa si elle désirait aller voir les jeux des Abyssins; puis
lui-méme resta debout devant la porte de la mosquée pour que,
cachée derriére Jui, “A’i%a puisse regarder le spectacle. Le Prophéte
avait coutume de dire: « La jeune femme a ses droits: reconnaissez-
les !'». Il a dit: « Celui des croyants dont la foi est la plus parfaite
est celul qui fait preuve du meilleur caractére et qui se montre
le plus affable (a/faf) envers les siens». Il a dit également: « Les
meilleurs d’entre vous sont les meilleurs envers leurs femmes.
Je suis, d’entre vous, le meilleur pour mes femmes ».

Le Prophete plaisantait beaucoup avec les siens. Un jour qu'il
était entré chez ‘A’i%a et l'avait trouvée endormie, il lui prit une
meche de cheveux et 'attacha & un montant du lit; puis il se dirigea
du coté opposé et appela ‘A’ifa; voyant que celle-ci restait attachée
a son lit, le Prophéte se mit a rire.

Al-Gazzali dit aussi que 'homme doit étre, dans sa famille,
comme un enfant; mais si on y regarde de plus pres, on voit qu'il
est homme (ragul). Lugmin a dit: « L'Thomme] intelligent (al-‘dgil)
sera parmi les siens comme un enfant et, parmi les gens [de 'exté-
rieur], il sera homme ». Le Prophéte a dit &4 Gabir [b. ‘Abd Allih]:
« Cherche une vierge que tu cajoleras et qui te cajolera, que tu
feras rire et qui te fera rire ! ». Une femme a loué son époux, aprés
la mort de celui-ci, en disant: « Par Dieu, il riait lorsqu’il arrivait
et se taisait lorsqu’il partait; il mangeait ce qu'il trouvait, sans
demander ce qui manquait ».

Le Prophete a dit: « Je déteste le jouisseur et le répudiateur
impénitent, celui qui ne mange pas ce qu’il trouve chez lui et
réclame ce qui ne s’y trouve pas, qui est chez lui comme le lion
et au-dehors comme le renard. Voyez [le comportement de] ‘Ali
envers Fatima: il mange ce qu’il trouve, ne demande pas ce qui
manque; chez elle, il est comme le renard et, dehors, comme le lion ».
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La vertu politique (siydsa) ! défend que 'on pousse le badinage
(du‘aba), la douceur et la complaisance vis-a-vis des désirs passion-
nels de la femme jusqu’au point oll cela corromprait son caractere
et lui ferait perdre tout respect pour son mari. Il faut donc faire
preuve de modération, conserver le sérieux et la sévérité lorsque la
femme se conduit mal et ne jamais ouvrir la porte a la complaisance
vis-a-vis des actes répréhensibles. Si le mari voit son épouse com-
mettre des actes contraires a la loi religieuse ou a I'honnéteté
(murit’a), qu'il laisse voir son mécontentement et sa colére et qu’il
I'empéche d’agir ainsi. Al-Hasan a dit: « Par Dieu! Pas un seul
homme n’a suivi sa femme dans ses entralnements passionnels sans
que Dieu ne l'ait jeté dans le feu! ». Et ‘Umar: « Agissez contraire-
ment 4 ce que veulent les femmes: cette contradiction est source
de bénédiction» Le Prophéte a dit: « Malheur a l'esclave de
I'épouse! ». Le sens de cette parole est le suivant: 'homme qui
obéit aux passions de son épouse devient son esclave; et c'est
un malheur pour lui, car Dieu lui avait remis I'affaire de la femme
et lui-méme, en se soumettant a sa femme, a agi contrairement
au décret divin; il a renversé ce que Dieu avait institué et il a
obéi & Satan, qui a dit: « Je leur ordonnerai de changer la création
de Dieu » [Coran, 1V, 119]. L’homme est fait pour étre suivi (matbi®),
non pour suivre (tab:i). C’est Dieu qui a fait que «les hommes ont
autorité sur les femmes » [Coran, IV, 34] 2. Dieu a nommé le mari
« maitre » (sayyid) en disant: « Et ils [ Joseph et Zulayha] trouvérent
son maitre [c’est-a-dire son époux] devant la porte » [Coran, XII,
25) 3. §’il se transforme en «maitrisé» (masid), «il échange le
bienfait de Dieu contre de l'ingratitude » [Coran, XIV, 28]. Traite
donc ta femme selon sa nature: si tu liches un peu la bride, elle
prend le mors aux dents et t’entraine loin; si, par contre, tu lui
mets le mors et la tiens bien en mains 13 ou il convient de le faire,
tu en restes maitre. Mais, pour cela, il faut t'y prendre dés le début:
car si tu commences par lacher la bride, il te sera difficile ensuite
de la retirer. « Dieu conduit qui Il veut vers un chemin droit ! »
[Coran, passim].

1. Voir p. n. 2, p. [119].

2. Traduction BLACHERE, qui dit en note que le terme gawwdmin («ont
autorité») «suppose aussi l'idée de protection, de capacité & agir en leur
nom »,

3. « Son » maitre, c’est Putiphar, l'officier de Pharaon, dont I’épouse tenta
Joseph de ses charmes selon le récit biblique (Gen. XXXIX, 10 sqq.) et
coranique (XII, 21-34).
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Mais revenons au point de la Fakhrasa ol1 nous en étions resté.
Si Dieu, durant ma jeunesse, m’a protégé des entrainements sexuels
illicites, Il m’a accordé, a 1’Age adulte, leur satisfaction licite ainsi
qu’'ll a coutume d’agir: lorsque quelqu’un s’abstient d’une chose
défendue, Il Iui accorde davantage parmi les choses licites.

J’ai épousé six femmes, cinq vierges et une non vierge.

[1] La premiere est mon épouse Rahma fille de Sidi Ahmad
al-Ga‘idi, de qui j’ai eu douze enfants: six garcons et six filles,
dont dix sont décédés, sans compter un mort-né. Il reste deux
filles; que Dieu les protége des vicissitudes du temps ! Amin.

[2] J'ai ensuite épousé¢ Fatima, fille d’al-Husayn Ibn ‘Agiba,
laquelle n’était pas vierge. Elle a enfanté d’'une fille mort-née.
Puis je I'ai répudiée pour une raison qui était inscrite de toute
éternité.

[3] J'ai ensuite épousé Mannana, fille du fagir vertueux, du
saint sans tache Sidi ‘Abd al-Hadi Tub, qui a donné naissance a
une fille mort-née et qui est elle-méme décédée sept mois aprés
la consommation du mariage. Que Dieu lui fasse miséricorde et
qu’ll fasse d’elle notre épouse au paradis !

[4] Puis j'ai épousé Rahma, fille du fagir sincére, le mogaddem
Zarrad, laquelle m’a donné six enfants: quatre garcons et deux
filles, dont quatre sont morts. Les deux survivants sont Muhammad
al-Mahdi, né en du I-higga 1215 [avril-mai 1801] et ‘Abd al-Salam,
né durant la nuit du lundi au mardi, dernier jour de ramaddn 1222
[30 nov. 1807]: que Dieu les fasse prospérer et en fasse des descen-
dants vertueux, invoquants, connaissants, dmin !

[5] J'ai ensuite épousé Fatima, fille du fagir vertueux, du saint
sans tache Sidi al-Hagimi Harbaq, en l'année 1215 [1800-1801].
D’elle sont nés cinq garcons et une fille, dont quatre sont morts.
L’enfant qui m’est resté est ‘Abd al-Baqi, né en ramaddan 1221
[nov.-déc. 1806]: que Dieule conserve 4 sa mére et en fasse un savant
vertueux et gnostique, dmin !

[6] Ensuite de quoi j’ai épousé la chérifa Mannana, fille de Sidi
Muhammad b. Ahmad al-Rahmiini al-‘Alami. (Les chorfa al-Rham-
na sont des descendants de Sidi Muhammad, fils de Mawliana ‘Abd
al-Salam Ibn Mas3i§). Elle a donné naissance a une fille, puis a un
gar¢on que j’ai nommé Muhammad Sadiq, né dans les dix derniers
jours de ramaddn 1220 [12-22 déc. 1805]; que Dieu le fasse croitre et
prospérer et en fasse un descendant vertueux, invoquant et con-
naissant, dmin !
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[Ci-apres s'insére un additif que l'auteur a rédigé en 1224/1809,
soit quelques mois au plus avant sa mort, et qui est postérieur
de deux ans a la composition des chapitres précédents, ainsi que
des deux qui suivront:]

Puis elle a donné naissance a un fils que j’ai nommé Ahmad
al-Hadir; aprés quoi sa tante maternelle, I'épouse de notre Sayh 1,
a changé son nom en Ahmad al-Sahid; cet enfant est né le 4 gumadd
IT 1222 [9 aoiit 1807]; que Dieu le fasse croitre et prospérer et en
fasse un saint vertueux, dmin ! Puis elle m’a donné, au mois de
safar 1224 [mars-avril 1809] un fils que j’ai nommé ‘Abd al-Qadir:
que Dieu le fasse croitre et prospérer et lui donne la pureté et la
piété, amin |

J’ai aujourd’hui quatre épouses: deux sont d’origine chérifienne 2
et deux de souche ordinaire. Cependant, la noblesse véritable
(al-3araf al-hagiqi), c’est la piété (fagqwd) ainsi que Dieu l'a dit:
« Le plus noble de vous aupres de Dieu, c’est le plus pieux » [Coran,
XLIX, 13] et comme 'a dit le Prophete: « La famille de Muhammad,
ce sont tous les gens pieux ».

Je possede deux maisons, ainsi que je 'ai déja dit. Toutes deux,
par la griace de Dieu, suffisent a nos besoins en nourriture, boisson
et vétements. Les membres de ma famille — louange a Dieu ! —
sont riches; chacune de mes épouses est vétue comme les filles
des riches, a la literie des gens riches. Et tout cela est un pur don
du Ciel (minna), car je n’ai aucun revenu fixe, aucun salaire régulier,
a part ce que Dieu fait sortir du monde invisible. Chacune de mes
maisons posséde une zaouia qui ne désemplit pas de fugard’;
ils y prennent leurs repas le matin, a midi et le soir. Chaque zaouia
a son fagih et son muezzin attitrés. Que Dieu soit loué et remercié !

Le nombre total des enfants qui me sont nés, en la présente
année 1224 [1809], est de trente-et-un, dont neuf sont vivants.
Ce que j’écris maintenant constitue un additif et un correctif au
texte de la Fahrasa, dont j’avais terminé la mise au propre a une
date antérieure mais a la suite duquel j’avais, par précaution,
laissé une partie blanche puisque trois de mes épouses sont encore
jeunes et en ge de procréer. Je ne sais donc pas ce que Dieu pourra
faire avec elles dans 'avenir. Il en est de méme pour les ouvrages
que j’al composés: certains ont été écrits postérieurement a la liste

1. Ibn ‘Agiba et son maitre le Sayh Biizidi avaient en effet épousé deux
sceurs, filles du chérif Rahmini (cf. p. [73]).
2. Ce sont la premiére et la sixiéme de I"énumération précédente.
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que j'avais dressée dans la Fahrasa, et il ne faut pas que cette
apparente omission soit une source de confusion !

Sur la mort des petits enfants, il y a de nombreuses paroles
du Prophéte qui ont été consignées dans des ouvrages spéciaux.
Le Sahih [d’al-Buhari] rapporte ce hadit: «Celui qui a perdu
trois enfants avant qu’ils aient atteint Y'adolescence les verra
s’interposer entre lui et l'enfer». Le Prophéte a dit également:
« Je préfére voir I'un de vous se faire précéder [dans I’autre monde]
par un enfant mort-né que de le voir laisser derriére lui cent cavaliers
qui combattent dans le chemin de Dieu ». On pourrait citer encore
bien d’autres hadif. Que Dieu nous rassemble avec eux dans le
Paradis supréme, dmin !

[Fin de I'additif]
(@ sutvre)

1. V.n. 1, p. [59].
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[CHAPITRE 18]

De ce que nous avons acquis en fait
de sciences exotériques et ésotériques

SACHE qu'il existe quatre sciences fondamentales, dont dérivent
toutes les autres. Ce sont: la science des opérations intellectuelles
(lm al-adhan), la linguistique (“¢Im al-lisdn), la science des corps
physiques (%l al-abdin) et la science religieuse (“tlm al-adydn).
La science, en effet, s’occupe soit de spéculations intellectuelles —
c’est le cas de la logique ou de I'arithmétique — , soit de la langue —
C’est le cas de la grammaire et de la poésie, c’est-a-dire des belles
lettres — , soit des corps — comme dans le cas de la médecine et
de I'anatomie —, soit de la religion exotérique ou ésotérique,
comme dans le cas du droit canon, du soufisme et de la théologie.

Ce sont la les différents genres de sciences. Quant aux sciences
elles-mémes, on sait qu’elles ne se distinguent que par leur objet.
Ainsi, la science qui a pour objet la facon dont les connaissances
se forment en concepts (fasawwnr) et dont elles s’apprécient par
jugement (fasdigq) est la logique. Celle-ci s’occupe des concepts
et des jugements en tant qu’ils sont susceptibles de mener du connu
a linconnu. Elle comprend l'étude des démonstrations et celle
des mots: de leur valeur probante, de leur signification générale,
particuli¢re, essentielle, accidentelle, etc.; I'étude de la fagon dont
les concepts se forment d’apres les définitions; 1’étude de la verifica-
tion par la prémisse (qadiyya); 1'étude des différentes sortes de
prémisses et des régles qui s’y attachent: contradiction (tandqud)
[comme lorsqu’on énonce simultanément que Zayd écrit et qu'il
n’écrit pas], renversement (‘aks) [comme dans la proposition que
«tout homme est un animal », dont les deux termes ne peuvent
étre interchangés] et corollaire (istilzdm); 1'étude de I'analogie

ARABICA XVI 15
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et celle des cinq arguments (hugga, plur. hugag): démonstration
apodictique (burhan), topique (fadal) [correspondant a une opinion
généralement admise, par exemple que «la justice est bonne,
I'injustice mauvaise »], éloquence (hifdba) [qui convainc a cause
de la bonne opinion que 'on a de l'orateur], poétique ($2%) [dont
les allégories sont acceptées parce qu’elles parlent a I'ame] et so-
phisme (mugdlata) 1.

La science qui a pour objet I'existant en tant que tel ou I'Etre
nécessaire ou les deux ensemble avec ce qui les distingue, est la
métaphysique [littéralement: la « science divine », la « théologie »,
al-%ilm al-ilahi]. Les Anciens l'avaient divisée en cing parties:
1) généralités: V'unité, la multiplicité, la cause, l'antériorité, etc.;
2) les principes des choses existantes; 3) I’Artisan, ce qui le caracté-
rise nécessairement et ce qui ne peut lui étre attribué; 4) la classifica-
tion des entités pures (mugarradat); 5) I'état de 'dme une fois
séparée du corps. Les Musulmans ont ajouté une sixiéme partie,
consacrée a ce qu'ils ont appelé «les enseignements traditionnels »
(al-sam*“iyydt), qui comprend l'étude de la prophétie et de la
résurrection. Les Mu‘tazilites ont également ajouté I'étude de la
« justice » [divine: al-‘adl}, que les A%‘arites assimilent a la question
des «actes » [divins: al-af‘al], tandis que les Si‘ites imamites ont
ajouté la question de I'imamat, suivis d’ailleurs en cela par les
Sunnites 2.

Si cette science a été qualifiée de « divine » (¢ldhi), c’est parce
qu’elle est en majeure partie consacrée a 'étude du Dieu (al-ilah)
Trés-Haut. Quant 4 nous, nous parlons plutét de «science du
kalam ». Ce nom de kalam [ = parole, discours] lui vient, soit de
la multitude des discours auxquels elle a donné lieu, soit de ce
qu’elle confere a ses adeptes l'aptitude & discourir, soit encore
de ce qu’elle s’est rendue célébre par les discussions abondantes sur
la question de la Parole [divine, c’est-a-dire du caractere créé
ou incréé du Coran].

1. Selon les traités de logique arabes, comme dans I'Organon d’Aristote
qui les a tous inspirés, la démonstration apodictique est la seule argumentation
probante.

Les quelques explications terminologiques ajoutées entre crochets dans
le texte sont tirées du traité intitulé Isagigi de Atir al-din al-Mufaddal
b. ‘Umar arL-ABHART (m. 630/1232-33). Publié dans Magmit® muhtmmat
al-mutin, Caire, 4éme éd., 1369/1941, p. 271-279.

2. Allusion A la doctrine 3itite de ’Imam caché, Muhammad al-Mahdi,

dont le retour est annoncé dans des traditions que la majorité des docteurs
sunnites tiennent aussi pour authentiques.
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La premiere partie de la métaphysique a été considérée comme
valable par les théologiens musulmans (mutakallimin), qui ont
fait le partage entre la vérité et 'erreur.

La deuxiéme partie, par contre, est sans objet, car pour les
Musulmans le monde est entierement adventice; il n’y a ni matiére
primordiale (kay#li), ni éternité [du monde], ni cause efficiente
(“¢lla), ni effet d'une telle cause.

La troisiéme partie est le but [véritable de la métaphysique
ou de la théologie]: c’est 'affirmation que Dieu est I'fitre nécessaire,
agissant librement, etc., formulée de la fagon qui convient, et non
pas selon ce que croient les Philosophes — que Dieu les tienne a
I'écart !

La quatrieme partie est également sans objet, selon I'opinion
de la majorité. En effet, si par «entité pure», on veut entendre
le contingent qui se surajouterait a la substance (fawhar) et a
I'accident (‘arad), c’est 1a une vue que la plupart des auteurs ne
partagent pas; et sil’on veut désigner par la les « dix intelligences »,
il est trés généralement admis qu’elles sont dépourvues de réalité,
a ’exception de [la plus haute d’entre elles qui est] la Vérité néces-
saire, Dieu, que l'on ne saurait cependant nommer «intelligence »
(‘aql} puisque Lui-méme a déterminé Ses Noms dans le Coran
[oll ce mot n’apparait nulle part pour Le désigner] .

Quant a la cinquieme partie, elle rejoint 1’étude des questions
traditionnelles. Selon nous, la résurrection est a la fois corporelle
et spirituelle; elle ne concerne pas seulement l'esprit, comme le
prétendent certains égarés.

La science qui se propose d’étudier la réalité des choses et d’en
analyser la relativité est la philosophie. Elle comprend deux
divisions: la philosophie théorique, qui fait abstraction de la matiére
et se cantonne dans le domaine intellectuel (dihn), et la philosophie
[pratique] rattachée a la matiére. La premiére de ces divisions est
assimilée & la mathématique (al-%lm al-riyddi), la seconde a la
physique [littéralement: la science naturelle, al-“m al-tabii).

La mathématique se subdivise en quatre sciences: géométrie,

I. Allusion a la théorie gréco-chrétienne, également admise par les falasifa
musulmans, des « intelligences séparees » (“ugq#il mufariga), qui sont des étres
incorporels et hiérarchiquement superposés, I'inférieur émanant du supérieur,
On placait en général au dixiéme rang l'archange Gabriel, «intelligence »
gouvernant la sphére sublunaire (cf. EI2, article ‘4kl). En rejetant cette
théorie, Ibn ‘Agiba se conforme a 'enseignement de 1’école malékite d’Afrique
du Nord tel que 'avait formulé notamment I'Imam Sanasi.
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arithmétique, astronomie et musique. La géométrie traite de la
quantité continue qui réside dans la chose elle-méme. Son substrat
(mddda) est le point, qui est indivisible comme I'atome (al-gawhar
al-fard) en physique. Si des points sont assemblés de telle sorte
qgu’ils admettent une division imaginaire (wahmiyya) dans une
direction, on parle de ligne; si c’est dans deux directions, on parle
de surface; si c’est dans trois directions, on parle de volume [litté-
ralement: « corps théorique », gism fa‘limi], réunion de longueur,
largeur et profondeur, la longueur étant I'étendue supposée en
premier lieu, la largeur l’étendue supposée en second lieu et la
profondeur I'étendue supposée en troisieme lieu. La recherche
géométrique concerne donc les lignes, les cercles, les figures et ce
qui s’y rapporte. Elle comprend de nombreuses sections qui sont
décrites dans des ouvrages spécialisés.

L’arithmétique étudie le nombre et ses catégories: pair et impair,
entier et fractionnel, etc., ainsi que les opérations auxquelles il
se préte: addition, multiplication, division, etc. Elle se subdivise en
plusieurs sections qui sont exposées dans des ouvrages spéciaux.

I’astronomie s’occupe des corps simples, astronomiques et
élémentaires, qu’elle étudie du point de vue quantitatif et qualitatif,
du mouvement et de l'immobilité, etc. Ses diverses sections:
étude des astres et de leurs révolutions, de la terre et de ce qu’elle
contient, du temps et de ses modalités etc., sont exposées dans des
ouvrages spécialisés.

La musique étudie les sons en tant qu’ils peuvent se composer
d'une fagon harmonieuse et agréable, ainsi que la mesure des
temps frappés sur des instruments appropriés. Ses différentes sec-
tions sont exposées dans des traités spéciaux.

La science qui étudie les corps (gism, agsdm) naturels, matériels,
et les changements quantitatifs et qualitatifs qu’ils subissent est
la physique. Elle comprend de nombreuses subdivisions qui traitent,
respectivement, des substances en général, des cieux, des éléments,
de la météorologie, de la génération, de la corruption, de la minéra-
logie, de la botanique, de la zoologie, de I'dme, de ses facultés
et des états affectifs (snfi‘dlai).

Lorsque le corps entier est soumis a une force psychique, les
sciences en cause sont la magie (sth#), la science des talismans
(trlismdt), et I'hypnotisme (simyd) 1. Il y aurait beaucoup a dire

1. La traduction de simya par « hypnotisme » (proposée par D. B. Mac-
DONALD dans EJl) est trés approximative et ne vaut que pour une forme
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sur ce sujet. Selon al-Qarafi !, « la magie constitue un genre composé
de trois espéces. La premiére espéce de magie est 'hypnotisme,
lequel se pratique au moyen d’onguents spéciaux, de liquides
spéciaux composés de substances terrestres, ou encore de paroles
appropriées qui provoquent des phantasmes particuliers et des
perceptions sensorielles — gustatives, olfactives, visuelles, tactiles
et auditives — pouvant intéresser les cinqg sens ou quelques-uns
seulement d’entre eux. Il se peut que ces perceptions n’aient
aucune réalité, qu’elles soient pure fantaisie. Cependant, elles
dominent a tel point 'imagination du sujet que celui-ci est certain
d’avoir vécu plusieurs années, alors méme qu’il ne s’est ecoulé
qu'un temps tres bref: en l'espace d’une heure environ, il voit
défiler et revenir les saisons, ses enfants grandissent et il atteint
un age avancé. Un tel homme est totalement privé du sens commun
et son état ne se distingue en rien de celui du dormeur. De telles
choses n'arrivent qu'a ceux sur lesquels on a pratiqué quelque
opération. Quant aux autres, ils n’éprouvent rien de pareil ».

J’ajouterai que de tels phénoménes peuvent résulter du charisme
d'un saint ou d’'une aide divine donnée a un homme qui est en
proie au doute. On cite le cas d'un fagir qui, ressentant le désir
de voir sa mere, en fit part a son maitre. Le $ayk le couvrit de son
vétement et il se trouva transporté dans le village ol vivait sa mére.
Il resta aupres d’elle quatre mois; puis il voulut rentrer et se retrouva
chez son Sayh: pendant ce temps, le lecteur du Coran n’avait
avancé dans sa lecture que de quinze hizb 2.

Voici un autre fait, survenu a un homme qui trouvait bizarre ce
qui est dit au sujet de la Résurrection: comment se fait-il que le
Jour du Jugement dure, pour un individu, cinquante mille ans et,
pour l'autre, une heure seulement®? Un vendredi, 'homme alla

assez inférieure de magie pratique, celle précisément dont il est question
ici et qui se caractérise par Pinfluence de la nafs du magicien sur le sujet. Le
méme vocable sert aussi & désigner des branches plus savantes de ’occultisme
traditionnel, notamment les formes de divination fondées sur la science des
lettres (“ilm al-huriif), de leurs permutations et de leurs valeurs numériques
(cf. IBN HALDUON, Muqaddimat, éd. QUATREMERE, I1I, p. 126).

1. Sihab al-din b. Idris AL-QARAFI AL-SANHAGI, jurisconsulte malékite,
m. 6841285, auteur d’un célébre traité sur les usil al-figh (cf. BROCKELMANN,
GAL, 1, 1898, p. 385 et S I, 1937, p. 665.)

2. Voirn. 2, p. {66].

3. Allusiona}deux énonciations apparemment contradictoires qui se trou-
vent dans des descriptions eschatologiques du Coran: selon 'une (LXX, 4),
le chadtiment aura lieu «un jour dont la durée est de cinquante mille ans »,
tandis que selon la seconde (trés fréquente), le Jour dernier est appelé « heure ».
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faire une grande ablution dans le Tigre pour se¢ préparer a la priére
commune, une heure environ avant le temps prescrit. Son ablution
terminée, il ne retrouva plus ses vétements. Il suivit le chemin
et arriva au Caire ou il entra dans l'échoppe d’un restaurateur
qui lui donna des vétements. Il se maria dans cette ville et y demeura
pendant sept ans; quatre enfants lui naquirent. Un vendredi,
il alla faire sa grande ablution dans le Nil; une fois I'ablution
terminée, il retrouva ses habits d’autrefois, suivit le chemin,
entra 3 Bagdad et y trouva les fidéles qui n’avaient pas encore
accompli la priere du vendredi d’antan. Cette anecdote est racontée
dans tous ses détails par Fargani! dans son Commentaire de la
Ta’tyya d’Ibn al-Farid.

« La deuxiéme espéce de magie [toujours selon Qarafi] est I'astro-
logie (himyd). Elle se distingue de la simyd en ce qu’a l'utilisation
des substances terrestres précédemment citée vient s’ajouter celle
des influences célestes: correspondances astrales, position des
planétes, etc. On peut en dire tout ce qui a été dit de la premiére
sorte de magie, dont elle ne se distingue que par son appellation
et par quelques traits qui lui sont propres.

¢« La troisitme sorte de magie repose sur des particularités
inhérentes a des animaux ou a d’autres choses. On prend, par
exemple, sept pierres que I'on jette a une certaine espéce de chiens
qui ont pour habitude, lorsqu’on leur lance un caillou, de le saisir
avec leurs dents. Ainsi, aprés qu’'on a jeté ces pierres & un chien
et qu’il les a mordues jusqu’a les briser, on prend les morceaux,
on les trempe dans de 1’eau et Von fait boire le mélange a la personne
chez qui l'on veut provoquer les effets décrits par les magiciens.
Cette derniére sorte de magie est spécialement destinée a agir sur
les états psychiques ».

Quant au fait d’agir sur le tempérament d’un sujet pour améliorer
sa santé ou lutter contre une maladie en lui administrant les
remeédes ou les aliments d’origine minérale, végétale ou animale
qui sont décrits dans les ouvrages médicaux, il ne fait pas partie
de la science magique, mais de la médecine. Ce qui caractérise la
magie, c’est le fait que son empire s’exerce spécialement sur le
psychisme.

1. Sadd b. ‘Abd Alldh AL-FARGANT (m. vers 7oofr3co) fut disciple de
Sadr al-din AL-QUnawi, lui-méme disciple de Ibn cArabi. Son commentaire
de la Ta@yyat al-kubrd s'intitule Muntaha l-madarik (cf. GAL, S 1, 1937,
P. 463).
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Pour faire des talismans, on inscrit des noms spécifiques qui sont
en rapport avec les astres et les planétes et aussi, selon ce que
prétendent les adeptes de cette science, avec les corps physiques,
par exemple les métaux, etc. A ces talismans correspondent telles
ou telles vertus que la coutume leur attribue. Tous portent néces-
sairement les trois noms spécifiques [mentionnés ci-dessous];
en outre, ils doivent évoquer certaines conjonctions astrales ct
doivent étre placés dans un objet matériel. Il est indispensable
également qu’ils soient faits par un homme possédant une force
psychique integre, car tout le monde n’est pas doué pour ces opéra-
tions. Appartiennent a cette catégorie les carrés magiques (awfdq;
sing. wafq). Ceux-ci reposent sur des correspondances numériques
inscrites dans une figure carrée. A cette fin, le carré est divisé
en cases — seize par exemple — dans chacune desquelles on inscrit
un nombre, de telle fagon que la somme de tous les nombres disposés
soit horizontalement, soit verticalement, soit en diagonale, donne
un résultat — disons vingt — constant et identique. Si ce résultat
est égal a cent, le carré a une vertu spéciale [de protection] et c’est
pourquoi on l'utilise surtout dans les amulettes (huritz; sing. hirz)
et pour [obtenir] I'aide de ceux qui sont en état de sainteté. Lorsque
la somme obtenue dans tous les sens est égale a quinze, le talisman
est spécialement efficace pour lever les difficultés, libérer un pri-
sonnier, faciliter l'accouchement et dans toutes les situations
analogues. Al-Gazzali était trés versé dans cette science, au point
qu’on lui en attribue la paternité. Quand aux trois mots qui entrent
dans la composition des talismans, ce sont, selon ce qu’on trouve
dans les ouvrages spécialisés: BTD, ZHG, WAH.

La science qui étudie les composés inertes et les changements
auxquels ils sont soumis est la chimie. Celle qui étudie les composés
susceptibles de croissance mais non doués de sensibilité est 1'agro-
nomie. Celle qui s’occupe uniquement des animaux, a l'exclusion
de I'homme, afin de leur conserver ou de leur faire recouvrer la
santé, est la science vétérinaire. Celle qui se consacre spécialement
a '’homme pour déduire, en partant de I'apparence extérieure, les
caractéristiques de son ame: s’il est courageux ou lache, magnanime
ou mesquin, est la physiognomonie (firdsa). Lorsqu’elle se propose
de préserver ou de rétablir sa santé en combattant la maladie,
elle se rattache & la médecine.

Toutes ces sciences dérivent de la physique. Elles ont été intégrées
au milieu islamique, et c’est pourquoi nous les mentionnons ici.
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La physique alliée & la mathématique constitue la philosophie
(falsafa), laquelle comprend ces deux sciences ainsi que leurs
espéces susmentionnées. La géométrie et I’arithmétique associées a
la logique forment les sciences spéculatives (ta‘d@lim): on les en-
seignait jadis aux enfants qui les assimilaient et s’y exercgaient,
car elles font appel & la seule intelligence (‘ag/) et n’exigent ni
expérience, ni observation, ni transmission d'un enseignement
traditionnel (nagq?).

Ces diverses sciences sont le patrimoine des Anciens. Les Musul-
mans en ont pris ce qui est d'une grande utilité générale: la méta-
physique, la logique, l'arithmetique, la médecine, l'exégese des
textes, les éléments nécessaires de l'astronomie et d’autres domaines
scientifiques importants. Aujourd’hui, la plus grande partie de
ce savoir est délaissée, soit qu’elle ait perdu sa nécessité, soit que
l'intérét a son égard se soit amenuisé.

La science qui s’occupe des livres sacrés, révélés aux propheétes,
est la science de la révélation !, aussi appelée science du mode
d’action du Ciel (al-siydsa I-samdawiyya). Elle étudie les modalités
de la révélation. Par souci de brieveté, nous ne parlerons ici que
de ce qui a été révélé a notre Prophéte Muhammad et de ce qu'il
a apporté en fait de loi et de sagesse, lui qui est une somme (gamsz°).
Disons donc que si P'on considere le Livre qui est descendu sur lui,
on aborde les sciences coraniques; que si l'on considére la fagon
dont les mots sont transcrits, on fait de l'orthographe (rasm),
tandis que si I'on considére la prononciation, on touche a la science
des lectures. Si l'on s’occupe de la compréhension du sens du Livre,
on fait de I'exégése (tafsir), laquelle comprend la science de I'abro-
geant et de 'abrogé (ndsih wa-mansiih), la science des circonstances
de la révélation, etc., etc. Toutes les sciences qui concernent le
Livre divin dérivent de l'exégeése ainsi que de la compréhension
de ceux qui savent pénétrer les réalités et les symboles.

Il y a deux fagons de considérer le Livre divin pour en déduire
les dispositions (akkdm ; sing. hukm): au moyen d’une démonstration
(dalil) détaillée qui est celle du jurisconsulte (fagih) et au moyen

1. “Um al-namis al-a‘zam: littéralement, «la science de I’Ange supréme ».
Al-Namiis est un des noms de 'archange Gabriel, porteur de la Révélation.
Ainsi, selon un padit (cité par BugArl, Sahik, chap. I), le chrétien Naraqa
Ibn Nawfal, vieillard aveugle et trés versé dans les Ecritures, déclara a
Mahomet qui venait de lui raconter sa premiére vision reque dans la caverne
de Hira: «Hada I-Namus allad? nazzalahu Allah ‘ald Masa ».



[136] L'AUTOBIOGRAPHIE D’AHMAD IBN ‘AGIBA 233

d’une démonstration globale, qui est celle du « fondamentaliste »
(usitli).

L’ensemble des dispositions légales tirées de 'examen circon-
stancié du Coran et de la Coutume prophétique (sunna) et de celles
qui sont déduites au moyen du consensus (igmd*), du raisonnement
analogique (giyds) et des autres formes de raisonnement par
induction (¢stidial) constitue le droit canon (figh) tout entier.
Celui-ci est donc la science qui traite des dispositions de la loi
religieuse (Sari‘a) saisissables par voie spéculative (“%lmivya).
11 s’acquiert par le moyen des démonstrations détaillées et comprend
trois divisions: celle des obligations rituelles (“bdddt), celle des
pratiques coutumiéres (‘@dat) et celle des relations avec autrui
(mu‘@malat). On remarquera que la partie concernant les héritages,
c’est-a-dire le droit successoral (figh al-mawdrit), comporte une
branche: la science des successions (%m al-far@id), qui étudie les
modalités du partage successoral et les questions connexes, et
qui représente une combinaison du droit et de l'arithmétique.

Celui qui, possédant les qualifications requises de perspicacité et
de jugement, établit au moyen de la méthode globale une synthese
de ce qui est tiré du Coran, de la sunna, du consensus, du raisonne-
ment analogique et de toutes les formes de démonstration, s’adonne
a la science des fondements du droit (us#! al-figh). Cette derniere
est définie comme l’étude globale des indications laissées par le
Législateur divin, 'honorabilité [de celui qui s’y adonne] étant
connue et les conditions de linterprétation personnelle réunies.
Cette science est d’abord dérivée du droit canon, puis elle en est
devenue le fondement. La raison de ce fait est que ce que Dieu a
enjoint aux hommes responsables, ce sont précisément les indica-
tions détaillées (adilla tafsiliyya) qui constituent le droit canon.
Ce n’est qu’ensuite que l'on a considéré dans le droit un aspect
global dont on a déduit des régles. Pour prendre un exemple, la
parole de Dieu: « Accomplissez la priére ! » [Coran, passim] a deux
aspects: l'aspect particulier et détaillé, qui est I'ordre de prier —
c’est lui que le droit canon a en vue; et 'aspect général et global:
le fait qu’il s’agit d’un ordre, auquel s’intéressent les « fondamenta-
listes ». Ceux-ci chercheront, par exemple, 4 déterminer ce qui
caractérise I'ordre dans 'absolu, puis si cet ordre a valeur d’obliga-
tion, de recommandation ou d’autre chose encore. Ils feront de
méme dans le cas d'une interdiction et d’autres paroles [du Coran
ou de la sunnal. Pour arriver & déterminer les caractéres en question,
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il leur faudra connaitre a fond tous les commandements partiels
et savoir si ceux-ci expriment I'obligation ou la permission. C’est
la transmission ininterrompue (fawdtur) qui prouve que 'ordre a tel
ou tel des caractéres précités. Ainsi, toutes les régles fondamentales
sont dérivées des spécifications & objet particulier (al-guz’iyvit
al-far‘tyya). Lorsque de nombreux points de droit présentent une
similitude, celle-ci s’'impose comme une régle (gd“%da) dont, par
déduction, on peut tirer des jugements sur les cas semblables.
La régle découle des cas d’espéce puisque, sans eux, elle n’aurait
pas d’objet; ils en constituent l'origine comme ils sont 4 l'origine
des généralisations similaires de nature purement spéculative.
Cette démarche équivaut a celle qui consiste & déterminer les
caractéristiques fonciéres de toute chose existante en partant de
I'idée que le nom a été établi pour désigner la réalité extrinseque
de la chose.

Toutefois, étant donné la diversité inhérente a l'interprétation
des textes religieux et aux modes de déduction des regles qui y
sont incluses, il s’est établi des écoles juridiques différentes. Chaque
fondateur d’école, que ce soit Malik, al-Sifi4q ou d’autres, a formulé
des décisions (fatawi; sing. fatwa) dont on tire des régles parti-
culieres a telle école. Quiconque excelle dans la connaissance de
ces regles a la capacité d’interprétation (igtihdd) dans le cadre
de cette école, de méme que celui qui excelle dans la science globale
des fondements —— celle dont on a déja parlé — est qualifié pour
V'interprétation au sens large.

A la science des fondements ont été incorporés des éléments de
jurisprudence (ahkdam), de linguistique et de théologie, sciences
dont celle des fondements est tirée, ainsi que des éléments de logique
et de dialectique parce qu’ils lui sont utiles. C’est ainsi que la
science des fondements s’est amplifiée comme s’étaient amplifices
la métaphysique et la médecine, auxquelles on avait aussi incorporé
[des éléments d’autres disciplines].

Lorsqu’on dit — comme plus haut — que les deux sciences,
droit canon et science des fondements, sont tirées du Coran, on a
en vue les dispositions particulieres (al-ahkdam al-fariyya) [contenues
dans le Livre saint]. Mais, si I’on considére les dispositions fonda-
mentales qui relevent de la croyance (al-ahkdm al-asliyya al-
1tiqddiyya), on entre dans le domaine de la science des fondements
dela religion (usil al-din) qui n’est autre que la théologie dogmatique
(tawhid, “tlm al-kaldm). Le Livre de Dieu contient en effet tout
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ce qu’il faut pour établir les articles de foi et les enseignements
traditionnels, pour en faire la démonstration probante et pour
réfuter les arguments des adversaires, au point qu’il dispense de
faire appel & la métaphysique de la falsafa.

La théologie dogmatique aboutit a trois ordres d’enseignements:
ceux qui concernent Dieu (al-ildhiyydt), ceux qui concernent la
prophétie (al-nabawiyyat) et ceux qui constituent la tradition
(al-sam“yydt), tous étant formulés dans le Coran d’une fagon
suprémement éloquente. On trouve en effet dans le Coran, en
premier lieu, les preuves de 'existence de Dieu, comme la contin-
gence du monde, suggérée par ce qui est dit dans de nombreux
passages au sujet de la création des cieux et de la terre, de la
création des ames, etc. En second lieu, le Coran mentionne des
preuves de la prophétie, par exemple le miracle de la lune fendue,
le défi d’apporter un autre Coran et d’autres encore. En troisieme
lieu, le Coran contient des annonces (ahbdr) propres a réfuter les
arguments que ses adversaires pourraient lui opposer ou lui opposent
en fait. C’est ainsi, par exemple, qu’il appuie la réalité de la ré-
surrection en disant: « De méme que Nous avons procédé a la
premiére création, Nous la ferons ressurgir » (Coran, XXI, 104),
ou « Dis: lui redonnera la vie Celui qui I'a faite la premiére fois ! »
(XXXVI, 79). Le Coran est la guérison de tous les maux; il sauve
de toute destruction, préserve de toute erreur par une bonne
guidance. Nous demandons a Dieu de nous en faire comprendre
les secrets et de nous aider a nous y cramponner afin que nous
puissions rencontrer le Seigneur. Amin !

La science qui cherche a déduire du Coran et de la sunna les
dispositions ésotériques (al-ahkdm al-bdtina), c’est-a-dire celles
qui tendent a rendre le cceur vertueux en le purifiant des caractéres
blimables et en lembellissant des caracteres louables pour le
préparer a recevoir les graces et les manifestations divines et a
observer les convenances de tous les instants (dddb al-awqdt) 1, est
la science du soufisme (%/m al-tasawwuf). Parmi les multiples
définitions qui en ont été données, citons celle du Sayh Zarrilg,
qui est parfaitement éloquente: «[Le soufisme], c’est I'orientation
sincere vers Dieu, par les moyens qui Le satisfont et de telle sorte
qu’ll soit satisfait». On lui a intégré certaines parties du droit
canon, celles qui traitent des pratiques dévotionnelles (%bddat) dont

1. Voir n. 1, p. [97].
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dépend le comportement vertueux. Le Sayh Ab@i Hamid [al-
Gazzali] 1'a subdivisé afin de clarifier la matiére du Qa1 et il a
établi quatre catégories: celle des pratiques dévotionnelles, celle
des coutumes, celle des défauts destructeurs et celle des vertus
salvatrices. Or, toutes ces choses sont mentionnées dans le Livre
divin, dans la Coutume (sunna) du Prophéte, dans les paroles des
savants docteurs et dans les illuminations des saints gnostiques.

La science qui traite des dits du Prophete, de ses actes et des
choses qu’il a approuvées [expressément ou tacitement: fagdrir]
est la science de la sunna.

Celle qui traite des rapporteurs (r2wdya), du degré de confiance
qu’on peut leur attribuer ou, au contraire, de leur faiblesse, qui
traite aussi du caractére de la chose rapportée (marwi) afin de
déterminer si elle remonte au Prophete (marfi), a I'un des Com-
pagnons (mawgitf), etc., est la science du hadit. Elle comporte de
nombreuses subdivisions qui sont connues des spécialistes.

La science qui cherche a déduire les dispositions incluses dans le
hadit, qu'il s’agisse des pratiques ou des articles de foi, des aspects
exotériques ou ésotériques, est la méme que celle dont il a été
question a propos du Coran.

Les grandes sciences religieuses sont les six précitées: exégese,
hadii, droit canon, fondements [du droit], fondements de la religion
et soufisme. Trois d’entre elles sont orientées vers I'Essence; ce
sont le droit canon, la science des fondements de la religion et le
soufisme.

De la science des fondements sont nées deux autres: la science
des controverses (“tlm al-hilaf) et la dialectique (“%m al-gadal).

La science qui étudie les circonstances de la vie du Prophéte et
de ses Compagnons, tout ce qui lui est arrivé de sa naissance
jusqu’au moment olt Dieu I'a rappelé en sa Bienveillance, dans la
mesure ol ces choses sont rapportées sous une forme accessible
a tous, cette science est la sira ou siyar [littéralement: le ou les
«1tinéraires »]. Parfois, on parle de «science des expéditions»
(ilm al-magazi) pour désigner les guerres que le Prophéte et ses
Compagnons ont conduites contre les infidéles, ou encore on emploie
I'expression «science de la vie du Prophéte et des expéditions »
qui englobe ces deux derniéres disciplines. On y a également

1. Le traité de soufisme intitulé Qi al-qulid (« La Nourriture des
Ceeurs »), écrit par ABU TALIB AL-MAKKI (m. 386/996), fut en effet une des
principales sources de U'Thyd® ‘wlam al-din d’aL-GazzALI.
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intégré les informations qui concernent les ancétres du Prophéete
et leur généalogie, ainsi que les tribus auxquelles ils étaient ap-
parentés et tous les détails pertinents touchant a La Mekke, a son
temple sacré, a ceux qui le batirent, aux premiers rois qui le véné-
rérent, a ceux qui tentérent de le détruire, etc. Il s’agit alors
d’une branche de I'histoire.

La science dont l'objet est d’étudier spécialement le noble
comportement du Prophete, son caractére généreux, la fagon
dont il se vétait, se nourrissait, prenait son sommeil ou se com-
portait étant éveille et autres choses semblables, est la science
des « belles qualités » (Sama’il).

Ces trois derniéres sciences [sira, magazi, Sama’il], de méme que
I'orthographe (rasm) et la science des lectures coraniques, sont des
sciences religieuses (‘ulim Sar“iyya), en ce sens qu’elles découlent
de la loi religieuse ($ara) ou qu’elles sont tirées, dans le cadre de
cette tradition (mslla) mohammédienne, de ce sur quoi il a été
légiféré. Elles ne figuraient pas parmi les sciences antiques.

Les sciences qui concernent la langue arabe peuvent étre légitime-
ment rangées parmi les sciences religieuses sous le rapport qui vient
d’étre indiqué, car elles jouissent de considération dans le cadre de
cette tradition et sont utilisées pour la mieux comprendre. On peut
dire, par conséquent, qu’elles sont des moyens indirects et on les
nomme « sciences traditionnelles » (‘ulin al-milla), soit religieuses,
soit linguistiques.

Si j’ai cité plus haut la théologie (kaldm) parmi les sciences
religieuses, alors méme qu’elle était déja connue dans I’Antiquité,
c’est parce qu’elle est confirmée par le Coran et la sunna au point
que l'on peut se dispenser de l'expression que lui avaient donnée
les Anciens. Comment n’en serait-il pas ainsi, puis qu’elle constitue
un des deux piliers de la loi révélée (Sari‘a), le but du Message
(da‘wa) étant double: croyance et action? Le fait qu’elle ait existé
chez les Anciens ne veut pas dire qu’elle leur ait appartenu en
propre, mais qu’elle appartient a ce sur quoi toutes les lois religieuses
se rejoignent et a ce sur quoi toutes les intelligences s’accordent,
ainsi que 'a dit le Prophéte: « Les enfants de co-épouses different,
bien qu’ayant le méme pére »; autrement dit, toutes les religions
s'accordent sur la question de l'unité divine (tawhid).

S1l'on entend par « loi religieuse » ce qu’il est légalement permis
d’accomplir ou ce qui facilite I’accomplissement de la loi, toutes les
sciences qui sont enseignées de nos jours peuvent étre qualifiées
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de «religieuses », et il n'y a pas lieu de tenir compte des interdits
qui ont été prononcés a l'encontre de la falsafa ou de la logique,
par exemple. Tous les moyens, en effet, doivent étre jugés selon
leur fin. Donc, si 'on étudie une science pour mieux connaitre
ce qui est obligatoire, recommandé ou licite, cette etude peut
étre obligatoire, recommandée ou licite. Méme dans le cas de la ma-
gie, s’y adonner est illicite pour celui qui voudrait s’en servir afin
de nuire a quelqu’un dont il est interdit de verser le sang; mais si on
I’étudie simplement pour savoir ce qu’elle est, afin de pouvoir
la différencier des miracles ou afin de pouvoir juger une personne
accusée de magie et lui appliquer, le cas échéant, la peine de mort
ou toute autre sanction pénale, cette étude devient facultative,
voire obligatoire [,dans le cas du juge], puisque le jugement que
I'on émet sur une chose dépend de la conception que l'on s’est
formée de cette chose. La sentence que le juge prononcera contre
le magicien dépendra doncde I'idée qu’il aura pu se faire du magicien,
et cette idée dépendra elle-méme de la conception qu'il se sera
faite de la magie. Comprends cette objurgation et ne préte pas
attention aux propos oiseux ! Reconnais plutdt par cet exemple
la valeur de celui [ — le prophéte Muhammad —] a qui le verbe a
été donné globalement et qui a dit: « Les actions ne valent que par
les intentions ». Connaitre une chose vaut mieux que l'ignorer.
La connaissance (“%/m) est la nourriture de l'intellect, le délice
de lesprit, 'attribut de la perfection; seuls les fruits différent.

L’opinion précédente est reprise d’al-Yisi qui a ajouté ceci:
« La science qui étudie la langue — j’entends la fagon de discourir
des Arabes, c’est-a-dire les phonemes qu’ils utilisent pour converser
entre eux, —se compose de plusieurs disciplines. Comprendre
le sens des mots est l'objet de la lexicographie (matn al-luga).
Etudier les phénomeénes qui atteignent les mots: régularité et
irrégularité, etc. est l'objet de la morphologie (tasrif); étudier
les modifications qui affectent les désinences: flexions, apocopes,
mots invariables, est l'objet de l'analyse grammaticale (z7db).
Ces deux derniéres disciplines forment ensemble la grammaire
(nahw), bien que certains emploient le terme nahw pour désigner
uniquement l'analyse grammaticale, parce que celle-ci est la
premiére a s’étre constituée. La discipline qui considére la forme
des mots et leur substrat est 1'étymologie (i$tigdg); elle fait partie
de la grammaire parce qu’elle-méme est une branche de la mor-
phologie. La science qui s’intéresse aux diverses fagons d’utiliser
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tel ou tel mot pour rendre plus claire la démonstration est la
rhétorique (bayan). Celle qui se préoccupe de choisir les expressions
pour la beauté du fond ou de la forme est la stylistique (badi), que
I'on intégre du reste dans la rhétorique — plus importante — en
utilisant pour ces deux disciplines le terme unique de bayadn ».

Toutes les disciplines qui viennent d’étre énumérées s’appliquent
a la langue arabe en général. Mais il en est de plus particuliéres
qui concernent spécialement, soit le discours rythmé: c’est la
poésie ($i7), soit le rythme (wazn) lui-méme et les lettres et flexions
qu’il convient d’ajouter ou de supprimer: c’est la métrique (mizdn),
soit la fin du vers: c’est la science des rimes (gdfiyva), toutes ces
branches formant ensemble la prosodie (‘arid). Si I'on se propose
d’é¢tudier les mots et les tournures qu’il est bon d’employer en
poésie et ceux qui ne conviennent pas, on fait de la critique poétique
(nagd al-$¢‘r). Et si l'on se tourne vers I'art d’écrire des vers et de
composer des poé¢mes, on fait de l'art poétique (san‘a): c’est lui
qui caractérise véritablement le poete. Il a pour pendant l'art
du prosateur (kitaba), qu’il s’agisse du genre épistolaire (rasa’il),
du style chatié (tahliyydt) ou du style orné (famlithdt).

Le talent poétique, qui unit l'art de composer des vers, la con-
naissance des regles de la poésie, 'aptitude a extraire [des ceuvres
des maitres] les vers les plus précieux, la capacité de faire de la
poésie sur des sujets faciles et difficiles, la faculté enfin de se
mouvoir avec aisance dans tous les sentiers du langage poétique,
ce talent constitue la science des belles lettres (adab), I'expression
« belles lettres » ou son synonyme: « arabologie » (“‘m al-‘arabiyya)
s'appliquant d’ailleurs a l'ensemble des disciplines linguistiques.
Cette science se situe dans une position analegue a celle qu’occupe
la logique au sein de la falsafa: tandis que cette derniere a pour
but de corriger la pensée (al-fikra), les belles lettres out pour but
de corriger 'affectivité (al-fandn). Bien entendu, étant spécifique-
ment liées a l'expression verbale, les belles lettres n'ont d’utilité
que pour ceux qui emploient la langue arabe tandis que la logique,
qui manie les idées comrnunes a toutes les langues et a toutes les
nations, a une utilité générale et, pour cette raison, a pu étre
transmise aux Arabes par les non-Arabes et bénéficier aux uns
et aux autres. Etant donné que chaque peuple posséde une langue
qui lui est propre, comme il est dit dans le Coran [XXX, 22]:
«Et la diversité de vos langues et de vos couleurs . . . », les sciences
linguistiques des Arabes leur sont particuliéres. Mais il faut cepen-
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dant souligner que cela n’est vrai que pour ce qui concerne les
mots et les constructions verbales qui servent & exprimer les
idées, car si 'on considére les notions elles-mémes, elles sont du
domaine commun.

Nous avons personnellement quelque expérience de langues
étrangéres, en particulier du berbére, et nous y avons trouvé
tout ce qui se trouve dans la langue arabe en fait d’idées et de
concepts, ainsi que dans I'ordre des mots, dans ce qui est exprimé
ou sous entendu, dans la concision ou I'emphase, etc., au point
que les deux langues ne différent presque pas, sinon par la forme
des mots.

Ce qui distingue l'arabe, c’est son éloquence, son intégrité
et ses belles tournures, mais Dieu est plus savant !

La science qui cherche a élucider les difficultés de sens inhérentes
a certains mots est appelée « science des étrangetés linguistiques »
(sIm garib al-luga). Beaucoup de savants lui ont consacré des
écrits. Il existe en particulier des traités sur les mots inusités que
Pon rencontre dans le Coran et dans le hadit.

L’étude peut porter sur les guerres des Arabes, sur les écrits
en vers et en prose qui s’y rapportent, etc.: c’est ce que I'on nomme
« science des Jours des Arabes» (“!m ayyam al-‘Arab), expression
dans laquelle « Jours » signifie « guerres ». L’origine de cette appella-
tion est la suivante: lorsque des tribus se combattaient et que I'une
d’elles était victorieuse, ses gens disalent: « Nous avons triomphé
le jour de . . . », ou: « Ce jour-la, nous avons remporté la victoire ».
Par la suite, I'expression s’est élargie et I'on a dit: « Telle tribu a
eu un jour avec telle autre tribu», ou: « Des jours se sont passés
entre telle tribu et telle autre », en faisant de « jour » le synonyme
de « guerre ». Ces guerres sont mentionnées sous leurs noms respectifs
dans les ceuvres littéraires.

La science qui a pour objet une information exacte qui n’est pas
restreinte aux événements passés, qui considére par exemple le
monde d’ici-bas, sa durée, les dges de I'humanité, la topographie
des divers pays avec leurs déserts et autres éléments, la facon
dont ce monde a commencé, dont son existence s’est déroulée
dans le temps et autres choses connexes, cette science est I'histoire
{(ta’rih) 1. Elle peut porter sur les gouvernements qui ont existé

1. Bien que le mot ta’rih désigne, stricto semsu, la computation du temps
(eres, dates), puis la description des événements apparus aux diverses
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depuis que ’homme a été doté du pouvoir, ou sur des événements
isolés, ou uniquement sur les Etats musulmans, ou sur les vies
et les morts d’hommes illustres, ou sur la description de régions,
de leurs mosquées, de leurs garnisons militaires et autres choses
semblables.

Toutes les matieres historiques qui ont un intérét du point de vue
de la loi religieuse, que ce soit I'histoire d’une monnaie, celle d’'un
systeme de poids et mesures ou celle d'une mosquée ancienne,
que l'on relate la rencontre entre tel rapporteur {de hadif] et telle
autre personne ou que l'on cherche & établir si cette rencontre
a effectivement pu avoir lieu, si tel personnage a vécu 4 une époque
ancienne ou plus récente, s’il a fait partie ou non des Compagnons
du Prophete, ou, ce qui est plus profitable encore, que l'on se
serve de l'histoire pour méditer l'exemple des prédécesseurs,
s’efforcer d’atteindre a leur station, de saisir leurs états et d’imiter
leurs belles qualités: honnéteté, piété, détachement, courage,
clémence, générosité, etc., surtout s'il s’agit des vertus charis-
matiques des saints et de leurs états mystiques, toutes ces matiéres,
dis-je, sont une source de bénédiction et une aide puissante pour
le ceeur de qui les approfondit.

Quant aux relations de choses qui n’appartiennent pas a cette
catégorie, mais dont on prétend — & tort ou a raison — qu’elles
se sont produites ou qu’elles se produiront, elles font 'objet de la
science des récits en général (“%m al-qasas), a laquelle appartiennent
par exemple les récits tirés de la Bible (Isra’iliyyat). On y trouve
I'origine de certaines énonciations traditionnelles (fabar) telles
que: « Parle sans géne de l'océan !» [ce qui signifie & peu prés:
«il y a vraiment beaucoup a dire ! »] ou: « Parle sans géne des
Israélites ! » [méme sens]?!, ou comme les traditions relatives
au temps (al-zamdn), c’est-d-dire au paradis et a lenfer, etc.
Il y a des paroles du Prophéte qui relevent de cette catégorie.
Parfois la science des récits porte sur des événements dont on pose
I'existence comme réelle mais qui, en fait, ne se produisent pas:
c’est 1a un art particulier qui se sert des choses inanimées ou des
animaux pour leur faire parler la langue qui correspond i leur
époques, on voit que son acception peut s’étendre jusqu’a inclure la géo-
graphie, c’est-a-dire la description de 1’espace oli se situent les faits que
rapporte I'histoire.

1. Cette deuxiéme locution (hadditd ‘aw bani Isvd@il wa-ld haraf) apparait

dans le hadit (AbG Dawnd, rapporté par Abi Hurayra; ap. NAaBHANI,
Fath al-Kabir, 11, 70).

AraBICA XVI 16
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nature et en tirer des paraboles et des maximes. Les anciens Arabes
ont cultivé ce genre, auquel appartient par exemple le livre de
Kalila wa-Dimna '. Son utilité est évidente puisqu’il s’adresse a la
généralité des hommes pour les éduquer ou les corriger. Parfois,
l'auteur cherche simplement a faire montre de son habileté a
écrire en vers ou en prose tout en présentant des conseils et des
critiques — ainsi ont fait, notamment, al-Hamadani et al-Hariri
dans leurs « Séances » (Magamadt) >—, parfois aussi le seul but de
Pauteur est de distraire un auditoire et de piquer sa curiosité
par des allusions et des récits étranges, lors de réunions et de
veillées intimes. Il s’agit alors d’un art d’oisifs, de libertins, d’esprits
légers et plaisantins aimant & converser, ou encore de bouffons et
de princes insouciants. On peut aussi rattacher a ce genre certains
récits fondés sur des faits réels auxquels des développements
ont été ajoutés: épopée de ‘Antar, récits concernant ‘All, relations
des expéditions et des conquétes [musulmanes]. Il faut aussi y
inclure les apologues mettant en scéne des choses inanimées,
comme le dialogue entre le sabre et le calame, oti chacun de ces
objets vante ses propres qualités, et, d’autre part, les histoires
extraordinaires (hurdfdt), qui ont le méme but et le méme effet
que les apologues dont il vient d’étre question, a la seule différence
que les apologues peuvent étre sérieux quant au fond bien qu’amu-
sants dans leur forme, tandis que les histoires extraordinaires
sont une pure distraction. Quant a I'étymologie du mot hurdfat,
elle vient d’un certain Hurafa, membre de la tribu des Bani ‘Udra,
qui avait été séduit par les finns et était resté un certain temps
en leur compagnie. Revenu parmi les siens, il se mit & raconter
toutes sortes de choses bizarres et étranges qu’il prétendait avoir
vues au cours de son séjour chez les génies; surpris et incrédules,
les gens prirent I'habitude de dire, chaque fois qu’on leur rapportait
des paroles sortant de V'ordinaire: « C’est une histoire de Hurafa ! ».
C’est ainsi que l'expression devint proverbiale.

1. Recueil d’apologues originaire de 'Inde, popularisé¢ en Occident sous
le nom de Fables de Bidpai, dont les deux principaux protagonistes sont des
chacals. Il fut traduit du pehlevi en arabe par IBN AL-MUQAFFA® (. 139/757),
puis de l'arabe en persan, turc, syriaque, hébreu (et de I’hébreu en latin
au X1ilIes)), etc.

2. Récits en prose rimée, entrecoupée de vers, présentés sous forme
d’entretiens dont le principal animateur est un poé¢te vagabond, fantaisiste,
riche de talent et peu soucieux de morale. AL-HAMADANI (m. 398/1007)

est considéré comme le fondateur de ce genre littéraire. Ses Magamat, comme
celles d’aL-HAaRIRT (m. 516/1122), sont des chefs-d’ceuvre d’art narratif.
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Parmi les sciences considérées, deux restent & mentionner:
la premiére est la science des aphorismes (i al-amial). L’aphorisme
(matal), c’est l'expression devenue proverbiale, que l'on applique
a des situations qui rappellent les circonstances oui elle a pris
naissance. Ainsi, a quelqu'un qui a négligé de faire une chose au
moment opportun et qui se met ensuite en quéte de cette chose,
on dira: « Le lait, tu I’'as déja perdu I'été passé ! » (al-sayfa dayya‘ts
l-labana), méme si la personne visée est du sexe masculin. Ce que
I'on veut dire par la, c’est que ’homme en question est dans une
situation similaire a celle de la femme a qui I'on avait fait un jour
la méme remarque. Cette femme est restée célébre: elle détestait
son mari au point qu'elle demanda le divorce. Son mari la répudia
dans le courant de 1'été, et elle épousa un jeune homme pauvre.
Une fois que des chameaux appartenant a son ex-mari — qui, lui,
était riche — passaient aupres d’elle, elle envoya quelqu’un de-
mander du lait au propriétaire du troupeau. Celui-ci fit répondre
a la femme: «Le lait, tu 1'as déja perdu 1'été dernier !», sous
entendu: «en demandant le divorce». Lorsqu’elle entendit ces
mots, la femme alla vers son ex-mari et lui tapant sur 1'épaule,
s’écria: « Peut-tre, mais j’'aime encore mieux ¢a!» (hadd wa-
madammatu hayrin), expression qui, elle aussi, est restée proverbiale.

La seconde est la sagesse (“/m al-hikma)l. Ce terme a donné
lieu a diverses interprétations, certains I’assimilant & la loi religieuse,
d’autres a la prophétie, d’autres au Coran, d’autres a la connaissance
(Im), d’autres a la bonté (hilm), d’autres a la justice, d’autres a la
justesse d’opinion, d’autres a la perfection de la connaissance et de
I'action. Il indique littéralement «ce qui est juste» (al-isdba).
La sagesse, chez I'homme, part du cceur tandis que ses effets
apparaissent sur les organes corporels: les mains produisent des
ceuvres surprenantes, la langue exprime des idées étonnantes.
De 1a le dicton: « La sagesse est descendue sur trois organes: dansle
coeur des Grecs, sur la langue des Arabes et sur la main des Chinois ».
Les Grecs, en effet, ont regu le don de la spéculation intellectuelle
et de la deéduction des preuves logiques; les Arabes ont regu la

1. Le mot kkma = sagesse, sapience (c’est-a-dire la connaissance juste
des choses) désigne également la maxime, la sentence (au pluriel kikam) qui
exprime cette sagesse. Le “%/m al-hikma tel que I'entend Ibn “Agiba comporte
a la fois 'acquisition de la sagesse (notamment par I’étude des jhikam) et
I’art de traduire en formules verbales la sagesse (d’origine éternelle, supra-
humaine) que 1’'on a regue. Cet art tient de celui du philosophe, du moraliste
et du mystique.
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sagesse dans leur poésie et leur art oratoire, et les Chinois ont été
merveilleusement doués pour les arts manuels comme la sculpture
et la gravure.

Ceci étant, la sagesse dont il est question dans le présent ouvrage
comme dans d’autres du méme genre est toujours celle qui s’exprime
dans le langage, a 'exclusion de toute autre modalité. Encore ne
s’agit-il pas simplement des paroles dont le sens nous est a la fois
clair et utile: il faut aussi qu’elles soient particuliérement profondes,
voire déconcertantes, en sorte que seuls les gens d’élite les saisissent
enticrement; que leur utilité soit permanente, valable pour le passé
comme pour I'avenir, méme si elles ne servent qu’a éveiller I'atten-
tion; qu’elles enrichissent le savoir de celui qui les écoute et aug-
mentent sa lucidité. On peut citer en exemple la parole de °‘Ali:
«De quol serait-il fier, le fils d’Adam? Au début, il n’est que
sperme nauséabond, & la fin une charogne puante et entre deux
un réservoir d’excréments ! ».

Ces deux derniéres sciences comptent parmi les plus nobles et les
plus utiles pour 1’élite comme pour le vulgaire, aidant a polir
les esprits et a embellir les discours, a corriger les cceurs et les
langues. Ceux qui les cultivent le plus assidiment sont les confé-
renciers, les écrivains épistolaires, les poétes, les orateurs. Les
aphorismes et les sentences n'ont pas un auteur déterminé, mais
c’est Dieu qui les met dans la bouche de qui Il veut parmi Ses
serviteurs. 1l en est ainsi, notamment, des cas déja mentionnés ou
l'on s’est servi d’objets inanimés ou d’animaux pour exprimer des
enseignements sapientiels. Il y a par ailleurs tous les mots que des
hommes ont prononcés a l'occasion d’événements historiques,
les recommandations qu’ils ont laissées. Beaucoup nous sont venus
de sages, gouvernants et chefs arabes tels Aktam b. Sayfi, Quss b.
Sa‘qda, Sayf b. Di Yazan?, etc, et du plus célebre d’entre eux:
Lugman, dont Dieu a parlé dans son Livre (et peut-on recevoir plus
grand hommage ?) 2.

1. Personnages de la Gahiliyya (le dernier nommé fut roi du Yémen)
dont les aphorismes ont été recueillis dans des ouvrages postérieurs comme le
Magma® al-Amtal d’aAL-MayDANI (m. vers 225/840).

2. Lugman, dit « Le Sage» (al-Hakim), est en effet mentionné dans le
Coran ot une sourate porte son nom (XXXI, 12-19). Sa figure légendaire
forme un ensemble complexe ol s’unissent les traits d’'un ancien prophéte
{on le dit contemporain de Jonas), ceux d’un héros antéislamique et ceux
du personnage d’Esope dont les fables, traduites en arabe, lui ont été attri-
buées {cf, EI?, article de B, HELLER),
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Quant a notre Prophéte, il a regu sur ce plan plus que quiconque.
C'est lui, par exemple, qui a formulé le premier des expressions
restées proverbiales telles que: « Le fourneau est chaud !» [pour
dire que la guerre fait rage], « Deux boucs ne s’affronteront pas
pour cela !» [pour dire que la chose est incontestable], etc. Car,
en matiére sapientielle, le Prophete est un océan insondable et
inépuisable. Comment en serait-il autrement puisqu’il est lui-méme
la source de la sagesse, le flambeau de la guidance, la ville de la
science, le modéle de ceux qui réverent Dieu et le parangon des
gnostiques ?

Il y a encore d’autres sciences qui se situent en dehors de cette
classification et que nous n’avons pas mentionnées, soit qu’elles
ne présentent guére d’utilité, soit que la loi religieuse les ait spécifi-
quement réprouvées. Ainsi en est-il de la giydfa, science qui se
propose de connaitre la généalogie par l'étude du visage et qui
est une spécialité des Bani Mudlig; elle constitue d’ailleurs une
branche de la physiognomonie et de la sagesse. On peut également
citer la science des augures (zagr) qui tire des présages du mouvement
et du cri des oiseaux et autres animaux, ou de l'observation de
choses inertes. Celle-ci est défendue (manhi) par la loi religieuse,
de méme que les autres procédés de divination: lancer de pierres,
observation de la pluie (“%m al-anwd’}, géomancie (“im al-raml)
qui se fonde sur 'observation des formes tracées sur le sable ou sur
d’autres matiéres, prestidigitation et tours de magie (Sa‘bada,
nayriigdt) qui sont propres a induire les esprits en erreur, observation
des omoplates (“tlm al-katif) et diverses formes de tirage au sort —
comme celle qui se pratique en mettant le doigt sur des objets
placés devant soi (gari‘a) ou sur les mots d'un texte écrit (haff) —
auxquelles s’adonnent les femmes et ceux qui leur ressemblent.
Toutes ces pratiques sont défendues par la loi qui interdit de
s’y livrer et d’en faire I'apprentissage.

Sache donc que les sciences sont nombreuses, que dis-je, innom-
brables, surtout celles qui font appel a l'intelligence (‘agl) et a
U'intuition (ifhdm). Je n’al mentionné ici que les sciences meéres,
celles qui sont le plus usitées, en indiquant les sujets dont elles
traitent et leurs ramifications. Si je ne me suis pas étendu davantage,
c’est parce que cette question mériterait un long exposé qui ne
pourrait trouver place que dans un ouvrage distinct. Le Sayh
al-Yasi avait déja fait cette remarque dans sa Fahrasa. Du reste,
j’al moi-méme longuement parlé de ces choses au début de mon
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grand commentaire de la Fatiha, dans lequel j'ai indiqué, pour
chaque science, sa définition (kadd), son sujet (mawdi®), son
auteur (wddi<), etc., conformément aux dix principes?!. Clest
donc i cet ouvrage que je renvoie le lecteur désireux d’approfondir
la question.

Parmi les sciences spéculatives, celles que j’'ai acquises sont la
logique, la théologie sunnite et la métaphysique, du moins dans
ses parties les plus importantes. En matiére religieuse, j’ai appro-
fondi les sciences coraniques, et tout spécialement l'exégeése dans
laquelle il m’a été donné des révélations que nul autre n’a regues a
notre époque: c’est ainsi que j’ai pu écrire un commentaire (fafs#r)
du Livre de Dieu qui unit la méthode des exotéristes et celle des
ésotéristes sous une forme qui n'a pas de précédent. J'ai également
assimilé le droit canon et ses diverses catégories, les fondements du
droit et les fondements de la religion, qui ne sont pas autre chose
que la théologie monothéiste (tawhid) abordée sous l'angle des
arguments probants (‘ald tarig al-burhan). Ensuite, je me suis
attaché a la compagnie des soufis (al-rifdl) et suis passé a la station
de la vision contemplative et directe.

Quant au soufisme, c’est ma science, la demeure ot ma péré-
grination s’est arrétée. En lui mon bras est fort, mes jambes sont
fermes et j’'ai franchi le roseau de l'arrivée en suivant la voie de
ceux qui connaissent par intuition (ahl al-adwdg): Dieu soit loué
et remercié ! J'ai composé sur cette science des livres qui ont déja
été mentionnés et des poésies que je citerai plus loin, si Dieu le veut.

J’ai aussi assimilé la science des dits du Prophete, celle de sa vie,
celle de ses belles qualités, ainsi que la science des expéditions et
P'histoire. En linguistique, j’ai assimilé la lexicographie, la morpho-
logie, la grammaire et les diverses branches de la rhétorique.
Les maitres qui m’ont enseigné ces matiéres ont déja été mentionnés.

Pour la poésie, c’est-a-dire la prosodie, je ne ’ai pas apprise,
non plus que l'arithmétique, ne me sentant aucun zéle pour ces
disciplines. I1 m’était apparu, du temps que je faisais mes études,
que ces deux sciences entrainent a la mondanité et c’est la raison

1. Les dix principes, ou fondements (mabadik), qui régissent toute activité
et dont la connaissance est considérée comme indispensable pour qui veut
tirer tout le profit de ses efforts sont, outre les trois indiqués dans le texte:
4. le statut éthico-religieux (hukm), 5. le nom (ism), 6. la vertu (fad!), 7. la
relation (nisba), 8. les probleémes (masa’l), 9. les origines (istimdad), 1o0.
I'utilité (fa>ida), c’est-a-dire le but (gaya).
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pour laquelle je m’en étais abstenu. J’avais pris connaissance
d’un passage ol un auteur donnait son opinion a propos de 'utilité
des diverses sciences: « Le droit canon, disait-il, est un aliment;
le soufisme en est la substance nutritive, la grammaire, le sel;
la logique et la théologie sont des condiments, la lexicographie est
un tapis, la science des fondements un chemin, la rhétorique
un flambeau, l'arithmétique un supplément, les successions un
surcroit, ’histoire un enseignement, l'astrologie (fangim) un regret,
I'exégese une assise, le hadit un argument, la prosodie une pré-
occupation, les lectures coraniques une perfection». J’ai fait sur
ces paroles la versification suivante [9 vers, ragaz, dont les deux
hémistiches riment ensemble, mais non avec le vers suivant]:

« Sache que la science est, pour les esprits,
comme la nourriture pour les corps.
Le droit canon est comme un aliment physique
dont le nutriment: le soufisme, profite au cceur.
Le sel de cette nourriture est donné par la correction du langage,
le tapis sur lequel on la consomme est une lexicographie
parfaite.
Ses condiments, ce sont la logique et la théologie,
la voie pour I'atteindre, c’est la connaissance compléte des
fondements,
La rhétorique et I’éloquence sont son flambeau;
les successions et l'arithmétique ajoutent a son utilité;
La legon de l'histoire, ne 1'oublie pas,
et I’assise de l'exégese, appuie-toi sur elle sans restriction.
Les arguments du hadit sont 1a pour avertir;
laisse de coté 'astrologie et la poésie
Car, pratiquée assidiment, la poésie préoccupe I'esprit
et 'astrologie ne laisse a la fin que des regrets.
Si tu désires la réussite parfaite,
adonne-toi avec zéle aux sept lectures, nuit apres nuit ».

Il se peut néanmoins que le fagir ait besoin, quelque jour, de
connaitre la poésie car, lorsqu’il chante, il risque de faire des fautes
qui seront prises en mauvaise part par les exotéristes et feront
que ses paroles seront moins écoutées: mais Dieu le sait mieux !

Au total, les sciences que j’ai acquises sont au nombre de seize.
Cependant, une fois que j’eus connu la science du Réel (“lm al-
haqiqa), «j’avalai (sarattu) tout le reste », pour reprendre les termes
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dans lequels s’est exprimé le Sayh de nos Sayhs: Sidi ‘Abd al-
Rahman al-Fasi, c’est-a-dire que je ne m’en préoccupai plus.
Pour illustrer la relation entre la science exotérique et la science
ésotérique, on peut prendre I'exemple d’un homme qui, possédant
une maison pleine d’argent, en recevrait une autre pleine d’or
ou;d’élixir: comment, doté de ces nouvelles richesses, s’'intéresserait-il
encore 2 son ancienne maison? De méme, il paraitrait futile de
s'occuper de science exotérique si 'on a réalisé la vision con-
templative, a moins que ce ne soit pour redescendre (tanazzulan)
dans le domaine des altérités une fois que 1'on est enraciné (famkin)
[dans la gnose]. Mais Dieu est plus Savant !

* *
*

[CHAPITRE 1G]

Des paroles et sapiences que Dieu a fait
courir sur notre langue, en vers et en prose

[Comme il a déja été indiqué dans I'Introduction, supra, p. [23], le présent
chapitre constitue un recueil d’opera minora appartenant a trois catégories:
poésies, lettres et litanies (ahzad), dont seules les secondes sont traduites
intégralement ici.

Les poésies elles-mémes se classent parmi plusieurs genres différents,
bien que toutes soient d’inspiration mystique. Certaines sont de structure
classique (qasida), avec metre et rime conformes aux regles de la prosodie;
d’autres sont de forme beaucoup plus libre (muwassal et zagal), faites pour
étre chantées lors des réunions de fugard’, comportant souvent un refrain
et écrites dans une langue proche du dialectal.

Méme dans les gasidas, la versification n’est pas toujours impeccable,
soit que Ibn ¢Agiba n’ait jamats malitrisé la science du ‘ariid, pour laquelle
il ressentait peu d’attirance dans sa jeunesse, soit qu’il n’ait pas voulu trop
sacrifier a la recherche de la perfection formelle. Le style n’en est pas moins
agréable et illustre par de belles images un contexte doctrinal parfois trés
dense. On retrouve, souvent utilisées avec bonheur, les allégories conven-
tionnelles de la poésie soufique: le vin, les tavernes et I’échanson, le soleil,
la lune et les éclairs, les jardins, les bassins et les parfums, etc.

Un certain nombre d’exemples ont ét¢ donnés, ainsi que des résumés de
toutes les piéces, pour permettre au lecteur de se faire une idée précise de
la richesse des thémes chantés par 'auteur et de la diversité de ses possibilités
d’expression.

Pour faciliter d’éventuelles références a cette ceuvre poétique, chaque
piéce a été dotée d’'un numéro d’ordre: de 1 & 19. En outre, pour identifier
les poésies qui constituent ce que Tbn ¢Agiba, au chapitre 6,[38] supra, a
appelé son « Diwan indépendant » — et dont je posséde personnellement un
manuscrit séparé — , les sigles D, a) & D, m) ont été placés a la suite de ce
numéro d’ordre: ainsi, la gasida 1.D, a) est la premiere piéce du Diwan,
la versification 11.D, e), la cinquidme piéce du Diwdn, etc.]
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PoEsIiESs

[1. D, a)] Voici le texte d'une ‘ayniyya que j’ai composée
au sujet de quelques convenances que les soufis doivent respecter:

[37 vers, fawil. Commence par: sagani hibbil min muddmati hubbih
fa-asbahtu wmin hawmrt l-hawad atadalla‘u

J’ai fait 1’édition critique du texte de cette gasida dans Thése, Paris 1966
(p- 143-9), d’aprés deux manuscrits: a) Bibl. gén. Rabat, dans magmiic
cote D1508 (Catal. Mss. Av. Rabat, 11, No 1126); b) ms. personnel contenant
tout le Diwan, daté de 1249 H. (1833-34). Le ms. T. de la Fahrasa, que j’ai
connu plus récemment, donne une version identique a celle du ms. personnel:
37 vers au lieu de 36 dans ms. Rabat, toutes les variantes plus correctes que
dans ce dernier. En voici la traduction intégrale:]

1. Mon Bien Aimé m’a abreuvé du vin de son amour
et je me suis rassasi¢ du vin de cette passion.
Tandis qu'Il me versait a boire, ma soif augmentait
et mon ceeur, de nostalgie, était pres de se briser.
L’univers entier, ciel et terre 1, fut-il rempli des coupes
du vin de I'amour, ma soif ne serait pas étanchée.
Et méme si, puisant aux sources des deux mondes, je m'y
abreuvais d’amour
a chacun de mes soulffles, je ne serais point las de boire.
5. Eveillés de I'ivresse amoureuse, d’aucuns retrouvent le
discernement ;
quant a moi, resté dans la taverne, je jouis du vin de la
connaissance globale 2.
Comme je suis épris du vin, en qui est mon repos 3,
mon délassement, mon parfum, une bienfaisante plénitude !
Ivres, nous nous sommes noyés dans la splendeur de sa Beauté;
et devant son éclatante Lumiére nos sens se sont évanouis.
Le soleil diurne est apparu, glorieux,
et en sa présence aucune étoile ne brille plus.
Le rideau protecteur s’est levé de devant I'univers de notre
Seigneur 4

1. Littéralement: «avec son tréne et sa couche ».

2. Opposition classique entre farg, la conscience de séparativité (entre
création et Créateur, serviteur et Seigneur), et fam*®, la conscience d’'unité,
fruit de la vision contemplative.

3. Allitération intraduisible: #@#, le vin; rvaha, le repos; rawh, le délasse-
ment; vayhan, le parfum, mots qui, par la racine, s’apparentent & riij,
le souffle vital, I’Esprit.

4. L’univers voile et révéle I'Etre divin et, dans I'illumination mystique,
la face obscure et illusoire des choses redevient ce qu’elle n'avait jamais
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et nous nous sommes hités vers la lumiére du Bien-Aimé.
10. Il nous a dit: « Soyez les bienvenus;
voici Ma Beauté dans sa nature réelle; en elle réjouissez-
vous !
0, cohorte d’amants, divertissez-vous auprés de Nous,
car ici réside I'objet de tout désir !
Garde-toi, garde-toi de te séparer de Mes amants
par quelque manquement aux convenances, source de
coupure.
Agis bien envers les amis, a tous égards,
et contemple Ma Beaute, car c’est Moi qui unis le tout !
Dans 1’éloignement comme dans la proximité, dans laise
comme dans I’épreuve, regarde-Moi avec un cceur soumis.
15. Fais de méme, que tu sentes sur toi Ma Satisfaction ou Ma
Colere,
car c’est Moi qui rends manifestes toutes choses et les
décrete.
A I’épanouissement ! correspond une étiquette qu'il te faut
respecter,
sous peine de voir tes pieds glisser, puis ton cceur:
Pudeur, crainte révérentielle, glorification de Mes bienfaits,
retenue de la langue, toujours trop prompte a s’échapper.
Et si la nuit du resserrement tombe sur toi, ténébreuse,
accueille-la avec constance, car la lumiére luira derechef.
Sois calme et résigné devant les événements,
I'inéluctable destinée qui te vient du Seigneur.
20. A la pauvreté? correspond une étiquette par laquelle
I'aspirant réalise sa parenté
avec le maitre illustre dans la science soufique:
Qu’il renonce au monde, élevant son aspiration,
qu’il soit altruiste et d’'un cceur prompt a donner,
Humble et effacé devant le Tout-Puissant;
qu’il soit le compagnon d’un $ay}k détenteur du savoir
essentiel.

cessé d’étre: un Heu d’irradiation {(smaghar); 'univers apparait alors comme
«’univers de notre Seigneur » (kawn Rabbind).

1. Le bast, état de «dilatation » spirituelle qui est un don de Dieu, ol la
volonté du serviteur n’a aucune part, non plus d’ailleurs que dans 'arrivée
de 1'état contraire; le gabd ou «resserrement », «contraction ».

2. al-faqv, la pauvreté en esprit, qui est le propre du fagqir.
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25.

30.

35

Qu'il emplisse chaque instant d’actes d’obédience,
car perdre son temps est, on le sait, une cause de
faillite.
Vis-a-vis du Sayh, il est des convenances sans lesquelles
on ne peut qu'errer dans la vallée de la séparation:
Soumission, respect, amour sincere;
s’y conformer parfaitement, la est toute la voie.
N’éleve pas la voix en sa présence,
et ne ris point, car le rire est occasion de deuil.
Ne t’oppose a lui en aucune fagon,
car il voit par la lumiere de la clairvoyance.
Et ne jette pas ton regard vers une source autre que la
sienne,
car tu serais jeté, brisé, perdu dans des solitudes arides.
Ne sors pas du nid ol tu regois une éducation qui, a la longue,
te donnera des lumiéres incessantes,
Jusqu’a ce que tu voies arriver le temps de ta majorité
et que, manifestement, tu sois affermi dans la Vériteé.
Ainsi, des lumiéres viendront de tous cdtés pour t'assister,
et tu abreuveras ceux de tes semblables qui viendront
pour te suivre.
Tiens-toi fermement dans le chemin de la loi révélée,
car elle protége des malheurs qui brisent 1'échine.
Saisis-la 4 deux mains, comme l’avare son trésor, car la plus
haute
perfection & laquelle tu puisses atteindre est le respect
des prescriptions.
Le plus proche de Dieu est celui qui, en secret, contemple
et, au dehors, puise aux sources de la loi.
Celui-la regoit I'héritage au complet,
il est comblé des plus grandes richesses, car il suit les
traces de 'Ami .
Que la priere de Dieu et Son salut soient sur lui,
car tous deux s’adressent avec respect a I'Intercesseur 2.
Que Dieu soit satisfait de tous les Compagnons,
de la famille du Prophéte et de ceux qui 'ont suivi.

. Al-Habib: un des noms du Prophéte Muhammad.

2. Al-Safi, antre nom du Prophéte.
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(2. D, b)] Taxyya sur le Vin éternel (al-hamrat al-azaliyya) . . .

[34 vers, fawil. Commence par: akinnu ila pawni I-humayya li-nafwatin

Cette poésie, qui chante la nostalgie de la rencontre avec 'Aimé divin
et l'ivresse que procure sa Présence, est trés inspirée de la Hamriyya de
‘Umar Ibn al-Farid (m. 632/1235) sur laquelle Ibn Agiba a écrit un commen-
taire et dont il reprend quelques vers presque sans changement].

[3. D, c)] Tatyya fi tafsir al-mulk wa-l-malakitt wa-l-gabarit
wa-l-rahamiit wa-l-ndsit wa-l-lahit . . .
[30 vers, tawil. Commence par: idd hubisal nafsun fi signi l-hawd . . -

Le potte décrit la libération de ’Ame d’abord emprisonnée dans le monde
des apparences sensibles (mulk) et qui parvient & percer les secrets spirituels
pour pénétrer dans le monde subtil, ou monde de la Royauté (malakiit) et
parvenir 4 'essence des choses dans le monde de 'Omnipotence (fabariit).
C’est alors que l'existence entiére apparait au gnostique baignée de misé-
ricorde (vakamiit). L.a perfection consiste a4 voir simultanément Iaspect
formel des choses (ndsiif) et leur aspect informel ({@hit). C’est elle qui carac-
térise le guide spirituel véritable].

[4. D, d)] R@’iyya fi tafsiv al-yih wa-afwdrihd . . .
[23 vers, fawil. Commence par: fayd bakitan ‘aen sivvi viithihi . ..

Décrit les divers états successifs du principe spirituel qui, dans I’homme,
est Ame (nafs), intelligence (‘agql), cceur (gaib), puis esprit {r#i}) et secret
intime (sir#). La progression se fait de I'extérieur vers lintérieur, d’ot1 1a
nécessité de purifier 'Ame des défauts, d’exercer sa raison pour rechercher
le bien et éviter le mal, d’acquérir la paix du cceur par la soumission au
Tout-Puissant; alors apparaissent les lumiéres de 1'Unité divine et Pesprit,
pur de tout désir, devient le secret béni qui se désaltére du breuvage de
félicité (tasnim)].

[5) Daliyya, poésie sur la dignité du Prophéte, composée sur le
modele de la Tasliya d’Tbn Masis . . .

[57 vers, lawil. Commence par: wasala ildha I-<ar$i fi kulll lamhatin.
Comme la trés célébre Madifiyya, litanie en prose rimée dont cette poésie
reprend la plupart des images, il s’agit d’'une ode & 'Homme universel,
prototype de toute la création.

Ainsi: « Il n’est pas de science, méme des plus anciennes,
qui ne soit descendue dans le coeur de Muhammad le Bien Aimé »
{v. 6),
ou «Il n’est aucune chose dans {'univers, apparente ou cachée,
qui ne soit liée & Ahmad » (v. 12)].

(6] Zagals (azgal) célébrant la dignité du Prophéte, faits pour
étre chantés lors de la danse sacrée (hadrat al-rags) . . .

[70 vers, rime en ka; style populaire, par exemple dans ce passage célébrant
la chaine initiatique des Sadiliyya-Darqiwa:
taviqund qali tadam * bi-daman vigali llah
Sidi 1-Magdab bi-da nataq * kada Ibn Abdi lah
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Le premier vers, qui revient irréguliérement par la suite, sert de refrain:
ana fanitu fi di I-habib * Sidi vasuli llah

(¢« Je me suis effacé dans cet aimé, I’Envoyé de Dieu »)].

[7] Autre poésie du méme genre sur le Vin éternel . . .

[87 vers, rime en an; le premier vers, qui réapparait environ tous les cing
vers, est:

ana fani fi di I-galdl * subhanahu subhan

(¢« Je suis effacé dans le maitre de la Majesté, gloire & Lui, gloire! »)]

[8] Autre poésie, également utilisée lors de la danse sacrée,
que j’ai composée pour faire suite aux vers d’un poete oriental . . .

[Le poéme originel commence par: zamanun @ diqa * sukvun bi pamri -
mahabba et compte 22 vers rimant deux 3 deux. C'est une exhortation &
rechercher la levée des doutes et la connaissance parfaite, suivie d’un rappel
de I’Ascension nocturne du Prophéte. Ibn “Agiba lui annexe autant de vers
commencant par: @ man la gala f1 sirvi bahvi I-ma‘ani, ou il reprend les mémes
thémes].

(0] Autre poésie, que j’ai composee pour faire suite & un poeme
de Sustari . . .

[Le poéme de Sudtari, un muwaséah & la forme trés libre d’une douzaine de
vers, commence par bada’u bi-dikvi I-habib et répéte a trois reprises la
formule ‘afa lahu ‘amma madd {« Que Dieu pardonne les fautes passées »).
Les rimes d’Ibn ¢Agiba se succédent réguliérement, selon une alternance
4, 4, 2 répétée neuf fois, ce qui forme 45 vers de deux hémistiches. Le poéte
incite les disciples & demander la vision du Divin et & s’ouvrir a la grace par
le zéle et la pratique des vertus].

[10] Poésie, dictée par inspiration divine, sur l'abandon de la
volonté et la remise & Dieu du libre-arbitre (fadbr) . ..
[54 vers, rime en ad(¢). La versification est assez libre; premier vers en
ragaz:
ya ‘abdi kun mustasgiyan L-qawli * wa-algi sam‘aka bi-ld bi‘ad
{(Mon serviteur ! Sois attentif & mes paroles * et préte l'oreille sans
t’éloigner »),

suivi de 4 vers en wdfwr, puis retour au ragaz, etc.; quelques irrégularités
dans la terminaison (deux altf manquent).

Le titre de la poésie est suffisamment éloquent. Pour illustrer le théme
de l'abandon a Dieu, Ibn ‘Agiba se sert de cette image:

«Moi qui aux serviteurs ai donné l’existence,
comment ne veillerais-je pas & leur subsistance?
Vois-tu jamais le jardinier planter des arbres fruitiers
puis les négliger, les laisser sans nourriture ? » (v. 39-40)].
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[11. D, e)] Jai dit, pour paraphraser la «sentence» d'Ibn
‘Ata’> Allih al-Iskandari: « Réalise ta qualification, Dieu t’aidera
de la Sienne» . ..

[6 vers, tawil. Le sens du commentaire d’Ibn *Agiba est le suivant:

la qualification de ’homme, c’est la pauvreté (ai-fagr); que 'homme la
réalise et la Richesse de Dieu {al-gina®) lui sera bientdt donnée. De méme,
que celui qui aspire & des graces élevées abaisse son ame et s’efface devant
les créatures].

[12. D, f) J’ai paraphrasé aussi I’enseignement suivant du Sayh
“Ali al-Gamal sur la richesse de celui qui a tout abandonné pour
Dieu (al-gind bi-llah): « Le fagqir quilaisse a Dieu le soin de pourvoir
a tous ses besoins (al-mustagni bi-llah) se reconnait a quatre
signes: il abandonne ce monde aux créatures, n’y prenant que ce
que les autres ont trouvé superflu; il abandonne I'autre monde au
point de n'y plus garder aucun droit, sauf celui de voir la Face
de Dieu; il abandonne son ame a Dieu au point de n’avoir plus sur
elle aucun droit, sauf le droit de son Seigneur et Maitre et [il aban-
donne] sa volonté sauf en ce que veut son Seigneur et Maitre:
il est alors comme le rameau tendre qui s'incline dans la direction
ou souffle le vent et se balance avec lui; [enfin] il ne réprouve,
chez les autres, rien de ce qui leur advient». ..

[8 vers, ragaz].

[13. D, g)] J'ai paraphrasé aussi cet enseignement du Sayh
Abii 1-Hasan al-Sadili: « Lorsque Dieu dispense Sa générosité a
un de Ses serviteurs, que ce dernier soit en mouvement ou en
repos, Il lui attribue 'obédience (al-‘ubudiyya) envers Dieu et Il
fait tomber les désirs de son dme . . . »

[0 vers, fawil].

[14. D, h)] Et j’ai annexé a ce qu’a dit Hallag . ..

[2 vers, wifir ajoutés & trois vers de Hallig commencant par: quldb
al-‘@rifin la-hd “uydn; cf. Massignon, Diwan d’al-Hallaj, Paris 1931, p. 115,
(V); les vers complétés par Ibn ‘Afiba seraient, en réalité, de Sahl Tustari
a qui Hallag les aurait empruntés].

[15. D, 1)] Et j’ai annexé a ce qu’a dit un poéte . . .

[2 vers, wdfir, ajoutés & deux autres d’un poéte anonyme qui commencent
par: fa-la daha$un wa-hami I-hayyi hayyun.

(«I1 n'y a pas lieu de s’effrayer tant que le protecteur dulieu esten vie »)1.
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(16. D, j)] J'ai dit également, a propos des fondements de la
sainteté et de ses conditions

[5 vers, rafaz]:

Toi qui veux atteindre le degré des [vrais] hommes,

éduque ta conscience en toute circonstance,
Prends pour compagnon 1’élite des experts en cet art,

exerce une meéditation qui fera fondre toute chose [séparée],
Pratique l'invocation au fond du cceur.

Telles sont les choses qui augmentent les significations spiri-

tuelles.

Abandonne le sensible en chaque situation,

par la pensée, par I’action, par la parole.
Ayant acquis ces qualités,

de la gnose tu recevras ta part.

[17. D. k)] Et j’ai dit a propos de la « vigilance du cceur » (al-
murdqaba)

[3 vers, fawil]:

Réalise que Dieu sait tout, en toute direction,

qu’en tout instant Il est informé (ragib) a ton sujet.
Garde-toi d’oublier de voir le sublime Témoin,

trés proche de toi dans le tréfond du cceur,
Subtil, Tout-Puissant, Aimant,

Pardonneur, Miséricordieux, Bienveillant pour le dévot.

[18. D, )] J'ai aussi composé des paroles faites pour étre chantées
pendant l'invocation [en commun de la kaylala (formule: ld ildha
ila lah) . . .

[Piece en langue populaire, de 22 vers; elle commence par: hamraind
safi eul@l* tuhyt man yusqaha.

(«Notre vin est pur, clair; il vivifie qui le boit »)].

[19. D, m)] Et j’ai énoncé quelques sentences que voici:

[Versification (zagal) de plusieurs hikam: 9 vers commengant tous par
law ld)}.

« 51 I'on ne s’arrétait aux ténebres des choses (akwdn),
le cceur serait illuminé du soleil de la gnose (“ydn).
Si ce n’étaient les entraves et les obstacles,
on verrait briller les soleils des réalités.
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S’il n'y avait ni volonté individuelle ni libre-arbitre,
I'ombre des altérités se retirerait du cceur.
Si ce n’étaient les passions et les désirs,
les aspirations se réaliseraient en moins d'un clin d’ceil.
Si ce n’étaient les mauvaises tendances et les défauts,
les secrets invisibles se rendraient manifestes.
Sans le combat contre soi-méme,
point n’apparait le secret des élus.
Sans la compagnie des vrais hommes,
nul ne sait différencier I'imperfection de la perfection.
Sans la compagnie des grands,
les cceurs et leur tréfonds ne peuvent se purifier.
Sans le service des vrais hommes,
nul ne peut atteindre les degrés de la perfection ».

LETTRES A DES DISCIPLES

[1] Voici ce que j’ai écrit a un disciple de l'est, aprés les formules
de louange a Dieu et de salut au Prophete:

« A ceux qui liront ce message, amis qui cherchent 1'Union
(wusil) au Seigneur des Seigneurs, salut, bénédiction et protection !

Sachez — que Dieu vous fasse miséricorde ! — que la voie de
'union a4 Dieu est une voie d’effort et de labeur, non une voie
d’oisiveté et de négligence. C’est la voie de la mort a soi-méme
(mawt al-nufas), de 'humilité, du dépouillement matériel; une voie
de zele, d’attention concentrée, d’effacement total. Celui qui la suit,
tu ne le trouves qu’'invoquant, ou méditant, ou lisant le Coran,
ou priant, ou exhortant son prochain a se souvenir de Dieu, ou
prétant l'oreille [a I'enseignement des maitres]. Tous ses instants sont
remplis, protégés; ses mouvements comme ses immobilités sont
placés sous le signe de la pure consécration (¢/lds). S'il parle, c’est
pour se souvenir de Dieu; s’il se tait, c’est parce qu’il s’absente en
Dieu. II circule dans la Magnificence divine ou dans ce qui le
rapproche de Dieu. S’il se meut, c’est par Dieu et vers Dieu, et
s’il reste immobile, c’est avec Dieu, dans l'intimité divine, unique-
ment occupé de son Seigneur, absent de son individualité. Il ne
parle pas de lui-méme, ne demeure nulle part sinon avec Dieu;
son intimité est avec Dieu, avec Dieu seul il tient assidiment
séance (mugdlasa). La piété est son viatique, la tempérance lui
tient lieu de provision et il puise sa subsistance a Pocéan de la gnose.
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Il laisse a Dieu, et & nul autre que Lui, le soin de pourvoir a ses
besoins et rejette loin derriére lui le monde et ses séductions.
Il prend Dieu pour compagnon et évite la compagnie des hommes .

Pour celui qui est tel que je viens de le dire, la sainteté (wald@ya)
est 4 la portée de la main; sinon, ce qu’il atteindra sera a la mesure
de son effort et de son labeur. Vouloir arriver a Dieu sans réaliser
cette attitude est une vaine prétention.

Au début de la voie, il est indispensable que le fagir posséde une
retraite (halwa) ol il puisse s’isoler des créatures et laisser son
ceeur entrer dans l'intimité du Vrai Roi. Une fois qu’il se sera
atfermi dans l'intimité avec Dieu (al-uns bi-llah), que les soleils des
connaissances l'auront illuminé et que sa gnose aura gagné en
ampleur, il n’y aura pas d’inconvénient a ce qu'il fréquente physique-
ment ses semblables, tout en gardant son cceur auprés de Dieu.
Tandis que son corps marchera parmi les hommes, son esprit
paitra parmi les lumiéres du monde subtil (malakit): telle est la
retraite (‘uzla) des gnostiques, qui se fait avec le cceur, non avec
le corps.

Il est indispensable aussi de se faire admettre dans la compagnie
d’un Sayh gnostique que Dieu aura rendu apte a conférer 1'éducation
mohammeédienne. Le disciple restera aupres de lui et le servira
jusqu’a ce que le Sayh l'ait installé dans la sainte Présence. Un tel
éducateur existe a toutes les époques. Si quelqu'un prétend le
contraire, il courra a un échec certain et restera abandonné.

I1 faut que le disciple trouve le temps de se réunir avec ses freres
(thwadn) et de pratiquer avec eux I'invocation {(de¢kr) et I'exhortation
mutuelle (muddkara). S'il n’y a pas de freres 1a ou il se trouve,
qu’il aille habiter aupreés d’eux, ou qu'il aille leur rendre visite
fréquemment afin de connaitre la douceur [$awr, littér.: le miel]
de la vole et de boire aux sources de la réalisation. Alors, il s’affran-
chira, en Dieu, de tout ce qui n'est pas Lui. Salut !».

[2] J'al aussi écrit une lettre aux fugara® des Bani Hassan ou,
apres les formules de louange & Dieu et de priere sur le Prophéte,
je leur disais:

« A tous les fugara’ des Bani Hassan, salut, miséricorde, béné-
diction et protection ! Que Dieu vous fortifie de Son aide et qu’ll
augmente votre nombre !

On progresse vers Dieu dans la mesure ol 'on se libére des

1. Cf. ce vers d’ABU L-ATAHIYA: £@nibi l-ndsa ganiba * wa-rda bi-lldihi
sahiba.

ARrABICA XVI 17
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préoccupations et des liens [avec ce monde]: autant le cceur est
débarrassé de ces soucis, autant il recoit les lumiéres des réalités.
Vide ton ceeur des altérités, il se remplira des connaissances et des
secrets | L’Aide arrive conformément a la prédisposition; or, la
prédisposition a recevoir les arrivées divines (al-waridat al-ilahiyya)
n’est autre que la vacuité du cceur libéré de ce qui n’est pas Dieu.
Si vous vous libérez des soucis de ce monde, 'autre monde viendra
vous éclairer; si vous vous libérez des soucis de 'autre monde,
les lumieres de 1'Essence supréme viendront vous éclairer: que
Dieu vous suffise pour les choses de ce monde et de I'autre !

Tu es avec les créatures tant que tu ne vois pas le Créateur;
et lorsque tu vois le Créateur, les créatures sont avec toi. Occupez-
vous donc exclusivement de votre Seigneur, 11 suffira & vos besoins.

Que celui qui a atteint la station de la méditation (magdm
al-fikra), ne la quitte pas tant qu’il ne sera pas entre¢ dans la Présence
divine oli, enfin, il sera en sGreté. Quant a celul qui n’est pas parvenu
a la méditation, qu’il pratique sans cesse 'invocation de la langue
(dikr al-lisan) avec concentration (hudir) et sans quitter la retraite,
sauf pour aller invoquer en commun.

Appliquez-vous a faire preuve de bon caractere (husn al-huluy)
vis-a-vis de toutes les créatures, car cela vous vaudra autant que
le jeline et les veilles pieuses. Agissez ainsi en particulier a ’égard
des membres de votre famille et de vos voisins, car ils ont plus que
d’autres des droits sur nous. Exhortez tous ceux que vous rencontrez,
hommes et femmes, & se souvenir de Dieu; indiquez-leur ce qui
les rapprochera de leur Seigneur; et ne vous sous-estimez pas car,
si Dieu le veut, vous pouvez étre des exhortateurs. Ordonnez
le bien, interdisez le mal, notamment pour lutter contre le fléau
de la contamination de 'eau qui se propage maintenant dans nos
montagnes. (Il n’y a de force et de puissance qu’en Dieu !) Efforcez-
vous de détourner les responsables du mal qu’ils commettent ainsi:
agissez d’abord avec douceur et persuasion et, si cela ne suffit
pas, montrez-vous plus énergiques et menacez de les dénoncer
aux autorités. Faites de méme pour combattre les innovations qui
ont été introduites lors des fétes, par exemple lorsque hommes et
femmes s’y cotoient librement. S’il subsiste chez vous quelque
pratique de ce genre, mettez-y fin. Que Dieu vous donne aide et
assistance, Lui qui a dit: « Si vous aidez Dieu, Il vous aidera et
affermira vos pas ! » [Coran, XLVII, 7]. Salut ! ».

[3] J’ai écrit aux mémes fugard® une autre lettre ol, apres les
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formules de louange a Dieu et de priére sur le Prophete, je disais
ceci:

«A tous les amis fugard® des Bani Hassin: que Dieu rende
excellente (hassana) votre situation et qu’ll vous accorde toujours
sa Bienveillance (i4sdn) ! Salut, miséricorde, bénédiction et protec-
tion !

Nous voudrions que vous vous cramponniez fermement a la
loi ($ari‘a) mohammédienne, car elle est la clé qui ouvre la porte
de la voie spirituelle (fariga) et de la réalité mystique (hagiqa).
Quiconque délaisse une partie de la loi sera repoussé et éloigné,
alors méme qu’il serait déja parvenu au but. Toutes les portes
restent verrouillées, sauf pour qui entre par la porte de la loi,
c’est-a-dire de ce que Dieu et son Propheéte ont ordonné. Dieu a dit:
« Ce que I'Envoyé vous a apporté, prenez-le; et ce qu’il vous a
interdit, interdisez-le vous !» {Coran, LIX, 7], et: «Dis: si vous
aimez Dieu, suivez-moi; Dieu vous aimera et Il vous pardonnera
vos péchés » [III, 31]. Or, ce que I’Envoyé a apporté, c’est I'accom-
plissement des prescriptions obligatoires (fara’id) — qui sont
bien connues — et l'abstention des choses interdites, lesquelles
sont également notoires: par exemple le fait de manger du hachich,
de boire du vin, de fumer du tabac et toutes autres actions impures
(haba’it) défendues par Dieu et par Son Envoyé. Est également
interdit le bien d’autrui, sauf ce qui est donné de bon gré par son
propriétaire. Ne vous approchez donc d’aucune de ces choses,
sans quol vous agirlez en iniques. Les vertueux, les purs, s’abstien-
nent de tout cecla; de méme ceux qui dirigent leur visage vers
Dieu et font partie de la parenté [du Propheéte, c’est-a-dire les
initiés: akl al-nisba] se tiennent fort éloignés de ces choses, car ils
ont renoncé non sculement a ce qui est interdit, mais méme a
tout ce qui n’est pas strictement nécessaire.

Chaque fois donc que vous verrez quelqu’un se livrer a 1'une
de ces pratiques, s’adonner au hachich ou au tabac par exemple,
fuyez-le et dites: « Je prends refuge en Dieu contre lui ! », car il est
un démon parmi les démons humains, envoyé par Dieu pour
éprouver les initiés, pour voir s’il se tiennent fermes dans le chemin
droit ou s’ils en dévient. Gardez-vous bien de les suivre, de vous
laisser séduire par leurs paroles ou de vous laisser entrainer par
eux vers des allégements (ruhas) ou vers des interprétations ar-
bitraires, car vous risqueriez de voir vos bonnes actions invalidées
et courriez a votre perte.
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Nous aimerions aussi que vous ne parliez jamais de la réalité
mystique (hagiga), sauf avec quelqu'un qui l'a vraiment appro-
fondie. Lorsque le novice n’a pas encore été éduqué et qu’il n'a
pas achevé son apprentissage, la fagiga peut avoir pour effet de
le détacher [de la voie] et de le corrompre. Fermez donc la porte
de la hagiga et ne parlez que de la loi religieuse ou de la voie spiri-
tuelle; si quelqu’un vient vous entretenir d’autre chose, ne I’écoutez
pas.

Sachez restreindre vos moyens d’existence autant que vous le
pouvez et contentez-vous de la subsistance qui vous échoit. La
subsistance des corps est en effet garantie et, aussi peu abondante
soit-elle, elle suffit. Ne soyez avides que de la subsistance des
esprits, qui est I'invocation de Dieu, la visite des Sayhks et des fréres,
le service qu’on leur rend: de cette subsistance, ne vous satisfaites
ni de peu ni de prou; non plus que de la méditation ou de la con-
templation, si vous y étes aptes, car ce sont la les moyens d’acquérir
la grande Richesse, la Réussite supréme qui ne s’obtient que par
une consécration intense du coeur et du corps. Salut ! ».

[4] J’al aussi adressé une lettre aux fugard® de Taza ol, apreés
les formules de louange a Dieu et de priere sur le Prophéte, j’écrivais:
« A tous les amis fugara’> de Taza et autres, a ceux qui se sont dé-
pouillés des biens de ce monde et a ceux qui continuent a se pré-
occuper des moyens d’existence, salut, miséricorde, bénédiction
et protection:

Le fruit de la compagnie des hommes de Dieu est la réalisation
de la station d’arrivée (fahqiq magdm al-wisdl); et 'arrivée [ = 1'u-
nion, la délivrance: al-wusil], c’est l'extinction dans ’Essence
(al-fand’ fi l-dat), la station de l'accomplissement parfait (Zhsan),
la station de la vision contemplative ol I'existant s’éteint et ou
[seul] subsiste 1’Existenciateur. On peut dire aussi que le sensible
s’évanouit et que le spirituel demeure, en sorte que le serviteur
est submergé par l'océan des significations spirituelles et qu’il
est sevré de la vision des contenants matériels.

Si, tout en vivant en compagnie des hommes de Dieu, quelqu'un
ne parvient pas a cette station, c’est qu’il y a en lui une déficience:
ou son aspiration (himma) est faible, ou son zele (gariha) est froid,
ou il a commis quelque erreur qui le fait se contenter de son état
actuel; [dans tous ces cas], il y a chez lui trop peu d’empressement
a rechercher la compagnie [des saints hommes].

Soyez donc — que Dieu vous bénisse | — de ceux dont les aspira-
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tions sont élevées et ne vous satisfaites de rien tant que vous ne
serez pas arrivés [ = unis) 4 la sainte Présence. Que votre zéle
soit enflammé, car le zéle c’est 'amour intense (wald‘a):

Le fagir sincére est constamment en train d’invoquer, ou de
méditer, ou de lire le Coran, ou de prier. Ses instants sont entiére-
ment remplis; ses mouvements comme ses immobilités [ = ses
silences: sakandi] sont empreints d’une consécration totale (¢/lds).
S’il parle, c’est de Vinvocation de Dieu; s’il se tait, c’est parce
qu’il s’est absenté en Dieu. Par sa méditation, il circule a ['aise
dans la Magnificence divine; la méditation est le flambeau du cceur;
si elle disparait, le cceur est privé de lumiere. Le cceur, en effet,
n’a qu’une seule direction: si, par la méditation et la contemplation,
on Yoriente vers Dieu, il chemine et progresse; si, par contre, on
I'oriente vers les soucis et les préoccupations du monde, il reste a
Parrét et tombe dans 1l'oisiveté.

Le Prophéte a dit: «Cheminez ! Déja, les isolés vous ont
précédé !

— Et qui sont les isolés? lui demanda-t-on

— Ceux qui sont épris de 'invocation de Dieu, répondit-il ».

A chaque station correspond un mode d’agir. Pour les gens du
dépouillement (akl al-tagrid), I'action qui convient est la méditation,
ou la contemplation, ou la retraite dans la Présence divine, loin
des liens et des préoccupations de ce monde. S’ils delaissent cette
action qui est la leur, ils gaspillent en vain leurs efforts, qu'ils en
soient conscients ou non. Pour les gens qui se préoccupent des
moyens d’existence (ak! al-asbab), l'action qui convient est l'in-
vocation de la langue pratiquée continuellement, ainsi que le
respect des cing prieres accomplies en communauté; ceux-ci doivent
aussi faire preuve de sobriété vis-a-vis des choses de ce monde,
renoncer au superflu, c’est-a-dire a tout ce qui ne répond pas a une
stricte nécessité, en particulier dans les paroles. Le Prophéte a dit:
«Le bon musulman laisse de c6té ce qui ne le concerne pas».
Or, ce qui ne le concerne pas, c’est ce qui n’a pas d'utilité. « Le vrai
fagqir satisfait mille besoins avec une seule parole, tandis que le
faux fagir, avec mille paroles, ne satisfait quun seul besoin»,
a dit notre Sayh [Biizidi].

Tous, autant que vous étes, élancez-vous vers Dieu afin d’arriver
en Sa Présence. Vous serez alors parmi les amis dont I1 a dit:
« Non, en vérité, les amis de Dieu n’éprouvent ni crainte ni tristesse »
[Coran, X, 62]. L'ami { == le saint, al-wali], c’est celui qui n’aspire
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qu'a Dieu, qui ne s’occupe que de Dieu, qui s’éteint en Dieu.
Celui qui parvient a ramener tous ses soucis & un seul, savoir:
Dieu, Dieu le déchargera du souci de ce monde et lui donnera
généreusement dans I'autre monde, subvenant a toutes ses affaires
d'une fagon qui le contentera et le satisfera. Quant & celui qui
laissera ses soucis se multiplier, il périra dans leurs vallées. Que Dieu
me fasse, et vous, de ceux qui limitent leur aspiration a Lui seul,
qui ne se tournent vers aucune chose hormis Lui, dmin! Salut ! ».

J'ai encore écrit d’autres lettres aux fugara> de Angra, du Fahs,
de Tanger et de Larrache, ainsi qu’aux oulémas de Salé et de Rabat,
mais ils ne m’ont jamais envoyé une copie de ces missives. Que Dieu
veuille qu’elles continuent a étre utiles a tous, damin !

LITANIES (AHZAB)

[Tbn <Agiba copie ici le texte de trois priéres dans lesquelles, & 'exemple
de soufis antérieurs — notamment Ibn “At3° Allah al-Iskandari dans ses
Mundgit et Abti 1-Hasan Sadili dans ses Ahkza@b —, il s’adresse & Dieu, en
évoquant plus spécialement certains attributs divins, pour exprimer un
besoin dévotionnel particulier et demander les griaces qui répondront a ce
besoin. Elles sont écrites en prose rimée et 'on y retrouve de nombreux
versets coraniques, ainsi que des formules ou des images empruntées aux
malitres précités. Ce sont:

Y

1. Le Hizb al-hifz wa-I-tapassun (2 pages 1/2 du ms.), & réciter pour se
mettre sous la protection divine, corps et Ame. Ainsi: «Mon Dieu, protége
nos esprits de la tyrannie des altérités et écarte de notre for intérieur la
souillure des traces [phénoménales] et la tentation de s’arréter 3 la vision des
lumieres [spirituellesj, afin que nous ne regardions que Toi, dans le secret
[de notre cceur] comme dans la manifestation extérieure . . . ».

2. Le Hizb al-%zz wa-l-nasv (2 pages 1/2), pour demander « la gloire de ce
monde et de l'autre, une gloire compléte et parfaite: de ce monde par la
gnose, la certitude, une submersion permanente dans la contemplation
illaminative; de I'autre monde par l'obtention de la Satisfaction divine et
d’une station d’intimité auprés du généreux Dispensateur de tout bien, . . »,

3. Le Hizb al-fath (2 pages), qui s’ouvre par la récitation de la Fatika
et des premiers versets de la sourate de la Victoire (XLVIII, 1-2), et par
lequel on implore 1’aide divine afin de parvenir & I'illumination: « . . O Dieu,
ouvre nos regards afin que nous contemplions Ta Magnificence et Te voyions
par Toi-méme, non par autre que Toi; ouvre notre ouie afin que nous oyions
Ta Parole, par Toi, de Toi; ouvre nos ceeurs 4 la venue de Tes dons invisibles
afin qu’ils s’emplissent des lumiéres de Ton amour. Toi seul possédes la
grace infinie . . . »].

Avec le Hizb al-fath s’achéve la Fahrasa. Je I'ai terminée — Dieu
soit loué, qui m’a soutenu de Son aide! — durant I'aprés-midi du
9 rabi* al-nabawi 1222 [17 mai 180%]; que Dieu inscrive a mon
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crédit le bien qu’elle contient et qu’Il me fasse quitte de ce qu’elle
renferme de mal! Ce méme mois, les Bani Hassan ont attaqué les
Bani Sa‘id, forts de leur nombre et de leur équipement. « Mais
Dieu les a renvoyés avec leur rage. Ils n’ont obtenu aucun bien
et Dieu a épargné aux croyants le combat. Dieu est fort et puis-
sant!» [Coran, XXXIII, 25]. Que Dieu prie sur notre seigneur
Muhammad, sur sa famille, sur ses compagnons et qu’Il leur donne
le salut! Que la paix soit sur les Envoyés et Louange a Dieu,

Maitre des mondes!
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